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DOJRZEWANIE DO PRAWDY

KOMUNIKACJA MIEOSCI

Ksigzka Stanistawa Grygiela Jestem, wigc modlg sig to uczta duchowa; to —
chcialoby si¢ powiedzie¢ bez wstgpnych rozwinie¢ — szczyt myslowych
pragnien siggniecia poznania najwyzszego; zdarcia wszelkich intelektual-
nych zaston skrywajacych prawde, ktérej odkrycie stanowi marzenie filo-
zofa autentycznie jej poszukujacego. Mozna od razu zaryzykowal stwier-
dzenie, ze dla Grygiela poszukiwanie prawdy jest modlitwa, majac na
uwadze wszelkie konsekwencje filozoficzne z takiego stwierdzenia wynika-
jace. Nie chodzi tu jedynie o narzucajace si¢ odwolanie do Kartezjariskiego
Cogito ergo sum, uruchamiajace caly bagaz refleksji zwigzanej z filozofia
$wiadomosci az po jej fenomenologiczne wspélczesne rozbudowanie. Tytu-
towa kwestia zapowiada bowiem jej krytyczne przezwyciezenie, skorygo-
wanie, ktére otwiera poszukujacego prawdy na Boga, czlowieka, blizniego
przez nabrzmiale wielka trescia sfowo ,jestem”. Slowo, ktdre jest imieniem
Boga, fundamentem komunikacji czlowieka z Bogiem, ludzkiego porozu-
miewania si¢, a do ktérego tresci dociera si¢ wznoszac sie ponad pojeciowy
horyzont z réwnoczesnym uczestniczeniem, byciem obecnym.

Jak pisze S. Grygiel: ,Imieniem Boga jest: «JESTEM, KTORY
JESTEM»”, a ,«JESTEM» Boga posyla «jestem» czlowieka z pytaniem
i prosbg do innych ludzi™.

S. Grygiel, Jestem, wigc modlg sig, Flos Carmeli, Poznar 2011, s. 28.
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DOJRZEWANIE DO PRAWDY

Filozofia pamigta od starozytnosci to fundamentalne stowo ,jestem”,
czynigc z niego podstawe ontologicznych rozwazan, wyprowadzajac z nich
wszelkie rozstrzygniecia dotyczace bytu, bytu ludzkiego, rzeczywistosci
iosnutych na nich kategorii etycznych i poznawczych prawdy i dobra.
O tych starozytnych korzeniach pamigta réwniez S. Grygiel, przeplatajac
swa prawdziwo$ciows narracje odwolaniami gléwnie do Sokratesa, Platona,
Arystotelesa, Augustyna, Tomasza z Akwinu, Pascala czy Nietzschego. To
dzigki nim jeste$Smy zadomowieni w sokratejskim dojrzewaniu do czlowie-
czeristwa czy Platoniskiej triadzie Pickna-Prawdy i Dobra. Jednakze nie te
odwolania s3 ramg filozofii modlitwy Grygiela. Fundamentalne dla nich
slowo ,jestem” ma biblijne zakorzenienie i ono jest przed wszystkim, przed
jakakolwiek wiedza, filozoficzng tradycja, $wiatopogladowa wyktadnia.
»Jestem”, jako imi¢ Boga, rozstrzyga o tonie tej narracji, o wprowadzanych
w niej argumentach, o hierarchii warto$ci porzadkujacych wszechswiat
i zycie ludzkie, doczesnos¢ i wiecznosé. ,Jestem” jako takie wpisuje sie, badz
winno si¢ wpisywaé, w komunikacje ludzka wszelkich rodzajéw, w wiezi
miedzyludzkie, w $wiat wartosci, w sens naszej egzystencji. Filozoficznie
uwiktane stowo ,jestem” w rozwazaniach Grygiela zyskuje nie tylko staro-
testamentowy rodowdéd; ono jest dodatkowo wzmocnione ewangelicznym
przestaniem, ktére dookresla je przez warto$¢ mitosci i modlitwy. W ten
sposéb ,jestem, wiec modle si¢” proponuje nie tylko intelektualng uczte du-
chows, ale rzeczywiste karmienie si¢ nig. To rzeczywiste karmienie si¢ po-
trawami duchowymi rozwija umiejetnoéé ich smakowania, a takze dojrze-
wanie do czlowieczenistwa, ktérego najwazniejszym atrybutem jest milos¢.

W ,wielkim pytaniu” o Milo$¢ bedaca Poczatkiem i Koricem wszystkiego wydarza
si¢ w czlowieku przyjazn z prawda i z madro$cia. Nie ma madrosci poza przyjaznig, bo
nie ma jej poza miloscig. Tylko w ,wielkim pytaniu” o Milo$¢ ma miejsce wielkie mys-
lenie nazywane filo-zofig. Polega ono na nastuchiwaniu ,gtosu” ,JESTEM” rozlegaja-

cego si¢ w ,jestem” czlowieka i oznajmiajacego mu: , To jest moje imi¢ na wieki i to



SEMANTYKA OBECNOSCI

jest moje zawolanie na najdalsze pokolenia” (Wj 3,15). Milos¢, jaka jest ,JESTEM”
Boga, daje zycie filo-zofii’.

Komunikacja miedzy ludzmi, ktérej celem jest milos¢ w kontekscie
JJestem” Boga, wyzwala pragnienie jednoczenia si¢ z Nim. Nie ma w tej
komunikacji miejsca na pojeciowe medrkowanie, gdyz jest ona w relacji do
Jestem” Boga. Czlowiek pozostajacy w takich relacjach, otwierajac drzwi
przed drugim czlowiekiem, otwiera je réwniez przed Bogiem.

Tak pytaja i tak prosza innych ludzi ci, ktérych zachwyca pickno ich oséb. Ono

wzywa ich do nowego zycia, o ktére proszac, poznaja, kim s3 — odradzaj si¢’.

Odrodzenie w komunikacji milosci powoluje intuicyjnie i spontanicznie
niejako modlitewne w niej wystawianie si¢ i stawienie Boga. Zawieszajac
racjonalne i pojeciowe ,uwiklania”, odblokowujemy bowiem w niej ,mysli
serca’ i pokorniejemy w przyjmowaniu Zzycia z wiara, pewnoscig i poczu-
ciem bezpieczenstwa jako danego od Boga-Milosci.

Ten myslowy wywéd S. Grygiela w kontekscie filozoficznych i biblijnych
odniesien ugruntowuje nas w przekonaniu, ze dopiero ewangeliczne dopo-
wiedzenia Milosci sa wsparciem dla miedzyludzkich wiezi i wigzi czlowieka
z Bogiem. W ten sposéb Platoriska triada: prawdy, pickna i dobra abstrakcyjnie
i metafizycznie wyartykulowana oraz starotestamentowe objawione ,Jestem”

w ewangelicznie wcielonej Miltosci zyskujg rzeczywiste dopowiedzenie.

SEMANTYKA OBECNOSCI

Zastanawiajace jest, ze propozycja ewangelicznego filozofowania nie jest
w dzisiejszych czasach odosobniona, a jeszcze nie tak dawno w ramach

akademickiej humanistyki byta pomijana lekcewazacym milczeniem badz

2 Tamze, s. 29.
3 Tamze, s. 28-29.



DOJRZEWANIE DO PRAWDY

ironicznymi uwagami o ,nawiedzeniu” . Mozna wskaza¢, ze refreniczne a za-
razem strukturalne dla calej ksiazki Grygiela Boskie ,Jestem”, ktére $wieci sie
w ludziach zdgzajacych do Prawdy, skupia uwage wielu wspéiczesnych hu-
manistéw. Wskaze, gwoli przykladu, na dwa odniesienia, z réznych dziedzin
wiedzy, aby zaznaczy¢ wage tego intelektualnego nurtu i range reprezentujg-
cych go nazwisk. Stanowig go koncepcja ,alfabetu mysli” Anny Wierzbickiej —
$wiatowej stawy jezykoznawczyni z Uniwersytetu w Canberze z Australii
i kosmologia Michata Hellera — réwniez swiatowej stawy astronoma, fizyka
i teologa.

Anna Wierzbicka prébuje odczyta¢ Ewangelie w stowach prostych i uni-
wersalnych, a wiec takich, ktére sg zrozumiale we wszystkich kulturach
i czasach. Utworzony przez nig i jej pracownikéw ,alfabet mysli” (ktéry
nawigzuje do koncepcji Leibniza), sktadajacy si¢ z 63 stéw, pozwala na taki
whasnie przektad ewangelicznych przypowiesci. To, co méwi Jezus odezyta-
ne w sfowach prostych i uniwersalnych, pozwala tez na odniesienie do inte-
resujacego nas z ksigzki Grygiela stowa ,Jestem”. Komentujac z perspek-
tywy jezykoznawczej i autobiograficznej swa lekture ksigzeczki Caussade’a,
Wierzbicka pisze:

Nieraz zwracano uwagg, ze to ,Ja jestem”, po grecku ego eimi, to jest tajemniczy
motyw leitmotiv Ewangelii, w istocie klucz do Ewangelii, nawigzujacy do starotesta-
mentowego ,JESTEM, KTORY JESTEM” z Kiiggi Wyjscia (3,14). De Caussade
taczy to objawienie si¢ Jezusa uczniom (Ja jestem”; a w tle ,JESTEM, KTORY
JESTEM”) z objawianiem si¢ Boga kazdemu czlowiekowi w postaci, w ktérej trzeba
Go umie¢ rozpoznaé. Powoluje si¢ przy tym zreszta nie tylko na owe tajemnicze, po-
wracajace wcigz w Ewangelii stowa Jezusa ,Jam jest” (jak je pami¢tamy z thumaczenia

Wujka), ale takze na owo rozpoznanie Go przez uczniéw: Dominus jest, to jest

Pan...%

* A. Wierzbicka, Diaczego od lat nosz¢ przy sobie ksigzeczke de Caussadea, w: ]. P. de Caussade,
Powierzenie sig Bozej Opatrznosci, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 6-7.
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WIELKIE PYTANIE

Wierzbicka fascynuje ,to polaczenie mysli o objawieniu ukrytego Boga
w chwili biezacej z odniesieniem do Ewangelii”. Réwniez M. Heller przy-
pisuje temu polaczeniu fundamentalng role réwniez dla wiedzy, w ktérej
Wszechswiat, $wiat i czlowiek znajduja bezkolizyjne wyjasnienie i usensow-
nienie. Dla niego, jak i dla Einsteina, Schrédingera, Diraca i wielu innych,
»zrédlem codziennej fascynacji odkrywanym SENSEM?” byl kontakt mate-
matycznej fizyki i z ,wielkimi pytaniami” filozoficznymi, i z konkretng ludzka
egzystencja, ktory rodzi swego rodzaju logoterapie. Z uwagi na te powigzania
widoczne staje sig, ze — jak pisze Heller — ,Konieczne jest, bo jest. I w tym,
ze JEST, KTORY JEST dopatruje sie Zrédet logoterapii™.

Przywolani naukowcy, jak widzimy, przychodza w sukurs ewangelicz-
nemu filozofowaniu, budujac na jego podstawie swoista semantyke obec-
nosci, ktéra na przekér fragmentaryzujacym i relatywizujacym tendencjom
tzw. awangardowych nurtéw w humanistyce, proponuje optyke¢ opartg na
ewangelicznym uniwersalizmie i ,przymusie scalania” czynigcych sensow-

nym nasze bycie w $wiecie.

WIELKIE PYTANIE

Grygiel podejmuje fundamentalne pytanie — magna quaestio: ,Skad przy-
chodze i dokad ide?” — czynigc z niego zaczyn dla podejmowanych rozwazan,
a szukajac odpowiedzi na nie, szuka nie tylko filozoficznej satysfakdji, lecz
sensu swojej i ludzkiej egzystencji. To wielkie pytanie o Poczatek i Koniec
,<rozwija si¢ — wedlug niego — w metafizycznej estetyce prawdy, dobra

i pigkna”. Stad

5 Tamze, s. 6.
6 M. Heller, J. Zycinski, Wszechswiat i filozofia, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1980,
5. 139, 145.



DOJRZEWANIE DO PRAWDY

Cztowiek, ktéry pracuje wedle innych estetyk, nie rozumie — jak nas przekonuje Autor —
pytania $w. Moniki zapatrzonej w niebo w Ostii razem ze swoim synem, $w. Augus-
tynem: ,,Co ja tu robig jeszcze”. Zawsze moze powiedzieé, ze jeszcze robi miotki, pity,

a nimi jakie$ bardziej skomplikowane narzedzia, ale dla cztowieka to o wiele za mato’.

Ta ,praca wedle innych estetyk” zmierza do ,negacji nieba”, ktéra niszczy
ziemig, ,poniewaz odbiera czlowiekowi punkt odniesienia dla jego pracy”.
Co wiccej, ludzie wedle nich pracujacy ,burza swéj dom”. ,Burza tez dom
prawdy”, ktéra Grygiel okresla jako ,zgodnos¢ osoby ludzkiej z osobg Boga —
adequatio personae humanae cum Persona Divina”®.

Tym przekonaniem i argumentacja wlacza on platoriskg i arystotele-
sowska filozofi¢ prawdy w Ewangelie, pokazujac nierozdzielnos¢ $wiata
widzialnego i niewidzialnego, idealnego i empirycznego; ich przenikanie si¢

i koniecznos$¢ zyciowego respektowania tego zwiazku, bo

Ludzie zakorzenieni w niebie zyja odwaznie i trzezwo na ziemi. Wiedzg, dokad maja
na niej zmierzaé. Ich trzezwos¢ wyrasta z bélu, jakim napawa ich pigkno milosci
i wolnosci, ponizane i deptane na ziemi. Podnosza je i czyszcza z ziemskiej glupoty

i ztosci, zeby i na ziemi byto tak, jak jest w niebie, skad pigkno pochodzi’.

Rozum zigczony z ,domem prawdy” nie wyjalawia si¢, wola nie staje si¢
bezwolna, a wyobraznia nie pozbawia si¢ nadziei. Watek adekwacji prawdy,
rozumu, woli, osoby i Boga prowadzi Grygiel w rozmaitych aspektach, po-
rzadkujac w tym wzgledzie ztudne przekonania wielu filozoféw i twércéw,
ale takze pokazujac moc tych, ktére zakorzeniane s3 w Bogu. Znakomitym
narzedziem paraleli zestawia Ksiggg Hioba i Fausta Goethego, by wskazaé

na rozwigzanie wielkiego pytania:

7S. Grygiel, Jestem. .., dz. cyt., s. 160.
8 Tamze, s. 161.
9 Tamze, s. 160.
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WIELKIE PYTANIE

Ksigga Hioba méwi, co dzieje si¢ w czlowieku, kiedy méwi Bogu: Fiar mibil,
podczas gdy dramat Goethego opowiada, co dzieje si¢ z ludZmi zawierajacymi — jak
Faust — pakt z duchem, ktéry ,ciagle przeczy™™°.

Finezja filozoficzna Grygiela nie polega jednak na uwiktanych w litera-
ture przedmiotu odniesieniach do znakomitych filozoféw, ktérzy na prze-
strzeni dziejéw mysli rozstrzygali hiobows i faustyczng kwestie. Jest ona
w pewnym sensie ,,naukowo” niezastluzona, bo wynika z zanurzenia filozofii
w Ewangeli¢; zastuga jego jest natomiast odwaga humanisty, ktéry potrafi
ukorzy¢ prawdy rozumu przed prawdami objawionymi. Potrafi do ,alfabetu

mysli” prostych i uniwersalnych doda¢ stowo Milos¢ i Milosierdzie:

Drzwi do domu Milosci Ojca otwiera czlowiekowi Jego Milosierdzie, jakim jest
Jego Syn. Czlowiek natomiast zamyka drzwi swojego domostwa przed Bogiem, kiedy
nie styszy, albo udaje, ze nie styszy, iz kotacze do nich Jego Milosierdzie'.

Trzeba tez od razu powiedzied, ze nie jest to jedynie pedantyczne, stow-
nikowe dodanie, uzupelnienie. Grygiel wyraznie méwi, ze: ,,Zycie czlowieka
otrzymujacego nauke [Ewangelie], ktéra nie méwi o pigknie, lecz je daje,
nie moze by¢ marne”’?.

Dawanie, czynienie, $wiadczenie powoduje, ze prawda si¢ wydarza, ze
wydarza si¢ jako wzajemna obecno$¢ oséb dla siebie w obecnosci Boga —
Ojca Prawdy"; ze dojrzewanie do prawdy to dojrzewanie do mitosci, ktéra
staje sie sensem ludzkiego bycia, ludzkiego pielgrzymowania'®. To dojrze-
wanie do prawdy przebiega zazwyczaj w cierpieniu, w wyrzeczeniu, w ke-
nozie, co ,naraza’ nas na krzyz, ale powoduje zarazem, ze w sposéb ko-

nieczny zwigzujemy si¢ z Chrystusem, z osobg i obecnosécig Chrystusa,

10 Tamze, s. 161.
' Tamze, s. 161.
12 Tamze, s. 119.
13 Tamze, s. 45.
4 Tamze, s. 78.
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iunosimy si¢ w wymiar pozautylitarny, pozakonsumpcyjny, pozahedoni-
styczny, a wigc poza pokusy, przeszkody na drodze do Boga. Bo ,Prawda,
ktéra spetnia si¢ na krzyzu, przerasta nas nieskoriczenie”, ale tez — jakby
powiedziata sw. Teresa z Avila — ,nigdy nie ginie”.

Odpowiedz na wielkie pytanie moze by¢ jedna i takiej udziela S. Grygiel:
sidziemy tam, skad przychodzimy”, a wigc Poczatkiem i Koncem jest
Mitos¢'s. Nic dziwnego, ze klasycznie rozumiana nauka ponosi fiasko
w poszukiwaniu rozwigzania tej magna quaestio. Nie moze ona, czy raczej
wstydzi si¢ udzieli¢ takiej odpowiedzi. Zenuje ja odwrét od uznanego za
wylaczne $wiatta rozumu, a powrotu do ,domu prawdy” nie chciataby
wigza¢ z kwestig powrotu do Milosiernego Boga. Bowiem — jak nas prze-
konuje nie tylko S. Grygiel — w tym powrocie przez zal i skruche odkry-
wamy milosierna prawde, milosierne dobro i milosierne pigkno, czyli zde-
cydowanie poszerzamy platoriskie $wiatta idei pigkna, prawdy i dobra. Stad
tez filozofia karmiona Ewangeliag musi przynie$¢ owoce, musi przekroczy¢
pojeciowe obszary, mie¢ wymiar praktyczny i madrosciowy zarazem.

W zamian staje si¢ prosta, jasna i oczywista; i uniwersalna.

JESTESMY” W MODLITWIE

Trawestacja Kartezjariskiego cogifo ergo sum nie jest w czytanej przez nas
ksigzce celowym i efektownym pomystem nape¢dzajacym niejako samoczyn-
nie filozoficzng i duchowg problematyke. Jest raczej filozoficznym pielgrzy-
mowaniem, ktére w sposéb jakby niezamierzony — brak jakichkolwiek
przypiséw do koncepcji Kartezjusza — raz jeszcze podejmuje znany problem
zwigzku myslenia i istnienia. Nie jest tez wsparciem dla Heideggerowskiego

antykartezjanizmu, wyrazajacego si¢ w formule sum ergo cogito. Réwniez

15 Tamze, s. 205.
16 Tamze, s. 206.
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JESTESMY” W MODLITWIE

w tym zakresie brak jakichkolwiek jawnych odwolan, chociaz kategoria
Jjestem” stanowi trzon rozwazan interesujacej nas ksigzki. W zwigzku z tym
rozwazania Grygiela nie s3 tez préba zadania raz jeszcze uwspéiczesniaja-
cych kwestie relacji istnienia i my$lenia pytari w stylu: ,Czy wolno powie-
dzie¢, Ze moje istnienie jest tym samym co moja swiadomo$¢ tego istnie-
nia?” lub ,Dlaczego jest co$, zamiast, by nic nie bylo?”, czy ,Dlaczego [...]
wlasciwie autentyczno$¢ ma by¢ zwierzchnig regula, nie zas, na przykiad,
pomaganie bliznim?""”.

Rozwazania te s3 natomiast istotng wypowiedzia w kwestii fundamen-
talnego pytania, ktére przerasta poszczegélne jednostkowe filozofowanie,
i to wypowiedzia, ktérej mégltby udzieli¢ réwniez Kartezjusz, gdyby nie
przykrawaé jego przekonan jedynie do stereotypéw utworzonych w racjo-
nalistycznej recepcji jego mysli, czy ,,pézny” Heidegger'®.

Jestem” w summie Grygiela jest bowiem ugruntowane nie tyle filozo-
ficznie, co poetycko, biblijnie i egzystencjalnie. Jest zakorzenione w Bogu;
jest dotkni¢ciem bytu i dotknigciem Boga. Dlatego przyzywa do miesz-
kania w Domu Prawdy i do zycia w calkowitym nasladowaniu i scaleniu
z Bogiem; w ustawicznej obecnosci Boga. Mocne ontologicznie ,Jestem”
w refleksji Grygiela zwigzane jest z semantyka obecnosci, ktéra ma wyczucie
madroéci i sacrum’®. Mozna wreez powiedzied, ze ta semantyka najpelniej
wyraza si¢ w ,nieustannej modlitwie”, ktéra przenika kazde nasze dzialanie.
Dopiero wéwczas mozemy zdaé¢ sobie sprawe, ze prawdziwie jeste$my.
Dlatego tez Grygiel wskazuje na dramatyczng, a nie filozoficzng, wicz

laczaca istnienie z Bogiem; wiez, ktérg wyraza modlitwa, a wyrazenie jej

17 L. Kotakowski, Kartezjusz, Heidegger, w: O co nas pytajq wielcy filozofowie, seria 11, 111,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, 2006, s. 50, 91.

18 Zob. rekonstrukeje koncepcji Kartezjusza J. Kopani, np. Amo ut intelligam. O poznaniu
Boga wedlug Kartezjusza, w: J. Kopania, Boski sen o stworzeniu Swiata, Trans Humana,
Biatystok 2003; M. Heidegger, Tylko Bég mdglhy nas uratowac, , Teksty”.

¥ Por. G. Marcel, Mgdrosc i poczucie sacrum, Wydawnictwo Arcana, Krakéw 2011.

13



DOJRZEWANIE DO PRAWDY

dane jest bardziej poezji niz pojeciowemu mysleniu. Stad tyle w tej ksigzce
poetyckich przywolan, w ktérych prym wioda cytowania z Norwida:
Modlitwy idg i wracaja — nie ma niewystuchane;.
Dlatego wszystkie wystuchane, ze kazda zwraca si¢ na powrét.

A dlatego powraca kazda z modlitw, ze wszystkie s3 z Mitosci.

Kto pracowat na Milos¢, ten z mitoscig pracowaé tam bedzie™.

Norwidowskie, a zarazem benedyktynskie, ztaczenie pracy i modlitwy
jest w pelni zadomowione w refleksji Grygiela. Ta ,modlitewna praca” wy-
znacza tu trakt ludzkiego trwania, dzialania, bycia, proszenia, radosci, cier-
pienia. ,Wszystko” winno uskuteczniaé si¢ w tej ,pracy”, ktéra jest kuznig
milosci: ,,Czlowiek modli si¢ idac za Nim ze swoim krzyzem na ramio-
nach”. W ten sposéb zdobywa madro$¢ — wiedze krzyza, a zarazem pelne
cztowieczenstwo, ktére jest ,arcydzietem meki™: ,perla rodzaca si¢ we lzach,
za ktérg placi si¢ calym sobg. Wlasnie tego nie pojmuje madros$¢ uczonych
tego $wiata™'; i dalej:

Tak wigc — pierwsza rzecz jest m o d 11 t w a, czyli znalezienie stosunku naszego
zSitamiNajwyzszymi iuzycie go. Druga rzecz jest znalezienie stosunku
naszego zlud Zm i iuzycie go tak, azeby tamtego pierwszego nie popsul. Te dwie

rzeczy w kazdym utrapieniu, w kazdej bolesci, w kazdym smutku sa gléwna robota®.

Grygiel nie zatrzymuje wigc filozofii u progu Ewangelii; on j3 w niej —
jak juz méwiliSmy — zanurza. Zgodnie z przestaniem biblijnym, madros-
ciowym i poetyckim; z przestaniem jednoczacym nas z obecnoscia Boga,
nasz autor moze by¢ przekonany, ze ,Filozofia nie koriczy si¢ tam, gdzie

zaczyna si¢ modlitwa. Filozofia spetnia si¢ w modlitwie™.

% C. K. Norwid, Monolog, cyt. za S. Grygiel, Jestem..., dz. cyt., s. 155.

2 S. Grygiel, Jestem..., dz. cyt., s. 152.

22 C. K. Norwid, O modlitwie, cyt. za S. Grygiel, Jestem..., dz. cyt., s. 152.
2 S. Grygiel, Jestem..., dz. cyt., s. 19.
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JESTESMY” W MODLITWIE

Ten filozoficzny i ewangeliczny zarazem poczatek i koniec ksiazki Gry-
giela nie tylko wlacza nas odpowiedzialnie i z przekonaniem w komuni-
kacj¢ milosci oraz cud dokonujacej si¢ w niej i dzigki modlitwie przemiany
czlowieka. Wlacza nas tez w filozofi¢ éwiczen duchowych i praktyke mo-
dlitewna o starozytnych i wczesnochrzescijariskich korzeniach, a takze we
wspolczesng praktyke monastyczng (benedyktyriska, karmelitariska, domi-
nikariska). ,Nieustanna modlitwa” w regule karmelitariskiej uczy bowiem
bycia w catkowitej zaleznosci od Boga: , To znaczy by¢ zebranym (zintegro-
wanym) w czuwaniu i tak by¢ zebranym w zeraz — wobec Tego, Ktéry Jest —
wiec takze dotykaé rzeczywistosci™, co $cisle przylega do semantyki obec-
nosci niektérych wspélczesnych nurtéw humanistyki.

Do tego glosu karmelitaniskiej pustelnicy dolacza si¢ dla nas zasadnie, po
zapoznaniu si¢ z ksigzka S. Grygiela, glos dominikariski:

U wszystkich sprawdza si¢ to uniwersalne prawo, ze modlitwa w miare postepu
upraszcza si¢, bo Bég jest nieskoriczenie prosty, ze staje si¢ coraz bardziej duchowa, bo
Bég jest duchem, ze element pojeciowy stopniowo eliminuje si¢ i modlitwa staje si¢

coraz bardziej ponadpojeciowa, bo Bég jest niepojety i nieogarniony™.

Mozna powiedzieé, ze tomy filozofii madrosciowej, przechowujace wielo-
wiekows jej tradycje, streszczaja si¢ w tych kilku zdaniach. W filozofii tej
nie ma jednak zaru milosci, ktéry emanuje ze stéw cytowanej juz wspét-
czesnej karmelitariskiej pustelnicy: ,A moja ostatnia radg jest: po prostu si¢
modli¢, zeby nie wiem co — modli¢ si¢, przez wszystko si¢ modli¢, we
wszystkim sie modli¢, wszystkim si¢ modli¢”*. Mysle, ze ,co§” z tego zaru
jest w ksigzce S. Grygiela, a on sam podpisalby si¢ zapewne pod ta ,,ostatnig

rada” ku zbudowaniu wielu humanistéw i ku chwale Boga.

Anna Grzegorczyk

24 S. Miriam od Krzyza, Modlitwa nieustanna, Flos Carmeli, Poznan 2008, s. 85.
% Q. Piotr Potworowski, cyt. za s. Miriam od Krzyza, Modlitwa..., dz. cyt., s. 86.
% S. Miriam od Krzyza, Modlitwa..., dz. cyt., s. 86.
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WSTEP

Refleksje sktadajace si¢ na niniejsza ksiazke dojrzewaly diugo. Rodzily si¢
we mnie podczas wyktadéw z filozofii czlowieka, jakie mialem w Papieskim
Instytucie Jana Pawta II przy Papieskim Uniwersytecie Lateraiiskim w Wa-
tykanie. Nie sadze, zeby mozna je bylo zaliczy¢ do tzw. poboznych rozmys-
lari. Dozna zawodu ten, kto bedzie w nich szukat rad, jak nalezy si¢ modli¢.

Kazde pytanie wprowadza czlowieka w dialog z innymi. Jest bowiem
prosba, z jaka zwraca si¢ on do nich w nadziei, ze przyjda mu z pomoca.
Pytanie o sens zycia wprowadza czlowieka w dialog z Bogiem. W tym
dialogu wydarza si¢ filozofia czlowieka. Czlowiek nie tworzy pytania o sens
zycia, on si¢ staje tym pytaniem, kiedy patrzy §mierci w twarz. Dlatego nikt
z ludzi nie zna odpowiedzi na nie. Odpowiedzig na pytanie o sens zycia jest
tylko Bég. Jesli filozofii nie tworzg pytania, na ktére czlowiek sam odpo-
wiada, nalezy przyjaé, ze filozofia szukajaca sensu zycia z natury rzeczy
kieruje si¢ do Boga. Filozofia dzieje si¢ jako pytanie, ktére czlowiek rzuca
Bogu jak wyzwanie, aby w koncu ukleknaé przed Nim i kontemplowaé
w Nim Odpowiedz.

Pytanie o sens zycia ujawnia przygodnos¢ istnienia ludzkiego i jego
genealogiczng wi¢z z Transcendencja, ktérg jest Bog. Przygodnosé tylko
wskazuje, dokad trzeba i§¢, w ktérym kierunku nalezy kierowaé prosbe,
zeby objawila si¢ prawda, ktéra t¢ przygodno$¢ czyni zrozumialy. Ale gdyby
filozof zadowolit si¢ tylko tym wskazywaniem, predzej czy pdzniej prze-
stalby filozofowaé, czynigc ze swojej filozofii mniej lub bardziej interesujaca

zabawe dla dorostych, polegajaca na ukiadaniu pojeciowych klockéw.
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WSTEP

Pytanie o sens zycia uczy czlowieka wdziecznosci dla Boga i adorowania Go
jako Zrodta, w ktérym wszystko si¢ poczyna i koriczy. Adoracja i wdzigez-
no$¢ przenikaja i ksztaltuja pytanie o sens zycia nawet wtedy, kiedy czto-
wiek szukajacy tego sensu nie zdaje sobie z tego sprawy. We wdzigcznosci
iw adoracji pytanie o sens zycia dojrzewa, czyli staje si¢ coraz wigkszym
pytaniem i coraz wigksza prosba. Inaczej méwiac, staje si¢ modlitwa.

Pytanie o sens zycia i wpisana w nie modlitwa wyprowadzaja czlowieka
z zamknigcia w okoliczno$ciach Zycia i prowadza go na pustynig, aby tam,
czczae prawdziwego Boga, sluzac Mu i urzadzajac uroczystosci na Jego
czes¢ (por. Wj 5,15 9,1), odnalazt siebie. Pytanie o sens zycia czyni czlo-
wieka pielgrzymem, ktéry zmierza do obiecanej mu ziemi, ciagle o nig pyta
i prosi o wpuszczenie go do niej. Droge pielgrzymowania wytycza mu
zawierzenie si¢ Bogu oraz nadzieja, ze nie b¢dzie zawiedziony.

Wszystko, co czytelnik znajdzie w tej ksiazce, zrodzilo si¢ w lekturze
Pisma Swie;tego. Czytam je w wierze Kosciola, z pomoca poetéw, przede
wszystkim Cypriana Kamila Norwida, oraz filozoftéw, z ktérych najwiece;
zawdzieczam Platonowi. Swiatto obecne w ich poetycko-filozoficznym mys-
leniu jest tylko odbtyskiem ognia, jakim jest Mitos¢ Boza do cztowieka. To
Ona czyni go czlowiekiem. Gdyby bylo inaczej, Wcielenie Syna Bozego
byloby niezrozumiale. Jestem coraz bardziej przekonany, ze poeci, opiewa-
jac tajemnicze pickno czlowieka, kierujg nas ku Weielonemu Stowu Boga.
Ono jest ,Duchem dnia dzisiejszego”, o ktérym méwi F. Holderlin:

Wiele méwilem do Niego, gdyz to, co mysla poeci

Albo $piewajg, dotyczy zwlaszcza anioléw i Jego'.
Chrystus, Syn Boga Zywego, pomaga czlowiekowi odczyta¢ modlitwe
wpisang w jego bycie czlowiekiem. W niej Bég objawia swéj zamyst, jaki

powzigl w swoim Synu wzgledem czlowieka. Przeznaczyt go do zycia

! F. Holderlin, Powrdt. Do krewnych, w: Holderlin, s. 62.
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WSTEP

w trynitarnej Rodzinie na prawach syna. Nic wigc dziwnego, ze tylko
z Synem Boga wolajacym: ,Ojcze Méj!” mozemy wszyscy wolaé: ,Ojcze
nasz!”

W ksigzce Jestem, wige modle si¢ nie staram si¢ dowies¢, ze bez pytania
o sens zycia i bez modlitwy nie mozna sensownie zy¢. Dla mnie jest to
fundamentalna oczywistos¢. O tym, co dzieje sic w cztowieku, kiedy jego
zyciu zagraza $mier¢, mozna jedynie dawaé $wiadectwo. Sens zycia jest
zarazem sensem $mierci. Filozofia, ktéra o tyle jest filozofia, o ile wydarza
si¢ w szukaniu tego sensu oraz w czekaniu nar, jest nie czym innym jak
tylko $wiadectwem dawanym Milosci, bedacej Poczatkiem i Korcem
wszystkiego. Filozofia nie koriczy si¢ tam, gdzie zaczyna si¢ modlitwa.
Filozofia spelnia si¢ w modlitwie. Tylko modlacy si¢ czlowiek zastuguje
w pelni na miano ,przyjaciela madrosci” (filo-sofos).

Przyjazni¢ si¢ z madroscia, czyli filozofowaé, mozna jedynie w zawie-
rzeniu si¢ Bogu, ktérego spotyka si¢ nie w rozumowaniach, lecz w czlo-
wieku zwracajacym si¢ do nas z prosba: ,Daj mi pic!” (J 4,7). Prosba czlowieka
skierowana do czlowieka wyraza pragnienie Boga, ktére jest pragnieniem
kazdego z nas. Temu pragnieniu trzeba si¢ zawierzy¢ oraz i§¢ za jego

»glosem”, jesli chee si¢ dojrze¢ sens i warto$¢ przemijajacego zycia.

Niedziela Wielkiej Nocy 2011 roku
Stanistaw Grygiel
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CzESCI

»~JMODLITWY... SA Z MILOSCI”
ALBO ICH NIE MA

...Ale Ty, Jeden — dobry i Jedyny,
Nie dasz modlitwy oderwac z powietrza,
Nizli doleci Cig jak ptacz dzieciny,
I nie dasz, aby przeto byla wietsza,
Iz swiat odziera zeni swe dziesigciny,
Lecz przyjmiesz, jako w tym o n a jest stowie,

ktérego nie zna nikt i nikt nie powie.

Amen

Cyprian Kamil Norwid, (...Ale Ty, jeden — dobry i jedyny)






PYTANIE I PROSBA

W modlitwie czlowiek wypelnia swoje mysli i swoja wole darem, ktérego
pragnie, a ktérym jest obecno$¢ innej osoby. Obecno$¢ osoby dla osoby ma
charakter zbawczy. Czym wiec jest modlitwa, wie najlepiej ten, kto, pragnac
tej obecnosci calym soba, szuka jej i o nig prosi. Modlitwa wydobywa si¢
z pragnienia innej osobowej rzeczywistosci, tej, do ktérej czlowiek nalezy,
tak ze kiedy oddala si¢ od niej, przestaje by¢ soba. Daru, jakim jest obec-
no$¢ osoby, do ktérej ukierunkowuje nas pragnienie, czlowiek nie osiagnie
inaczej, jak tylko szukajac go i proszac o niego. ,,O, gdybys znata dar Bozy
i wiedziala, kim jest Ten, kto ci méwi: «Daj Mi pié» — prositabys Go
wéwezas, a datby ci wody zywej” (J 4,10). Dar ,wody Zywej” ocala czlo-
wieka od $mierci.

»2Dar Bozy” jest prosba skierowang przez Boga do czlowieka. B6g pierwszy
zbliza si¢ do niego i prosi: ,Daj Mi pi¢!”. Proszac czlowieka o ,kubek wody”,
objawia mu jego wielkos¢ i swoje unizenie: Jeste$ kims, kto moze Mi poméc,
Mhnie, Bogu! Na Boza prosb¢ o rzeczy ludzkie odpowiada ludzka prosba
o rzeczy Boskie, bo to, co ludzkie, spelnia si¢ w tym, co Boskie.

Kazdy dar zaskakuje. Przychodzi nie wtedy i nie tak, kiedy i jak tego
chee czlowiek. Daru nie mozna sobie wyobrazi¢, daru nie mozna pojaé,
wskutek czego nie mozna go przewidzie¢. Nic wige dziwnego, ze czlowiek
bedacy darem Bozym nie pojmuje siebie. Tylko Bég obecny w darze poj-
muje tego, komu go czyni; dajac czlowiekowi Siebie, obejmuje go, przenika
jego mysli i serce. Jest obecny nawet w najmniejszym darze, z jakim same
osoby zblizaja si¢ do siebie nawzajem. Dlatego kazdy dar budzi zdumienie
i kazdy jest niepojety. Zdumiewa nas wszech$wiat, a jeszcze bardziej zdu-
miewamy sami siebie. We wszystkim Bég zbliza si¢ do nas i prosi, zebysmy
Go przyjeli do siebie i zarazem dali Mu siebie. Budzi nas do wolnosci.

Gdzie bowiem jest dar, tam jest wolnos¢.
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CZESCI: MODLITWY... SA Z MIEOSCI” ALBO ICH NIE MA

»2Dar Bozy” jest Poczatkiem i Koricem wszystkiego. Ten, kto pyta o ten
dar i prosi o niego, szuka sensu zycia.

Kazdy dar domaga si¢ troski o niego. Jednak innej troski domaga si¢ dar,
jakim dla cztowieka jest wszech$wiat, a innej domaga si¢ dar, jakim cztowiek
jest sam dla siebie oraz dla innych. Inaczej nalezy pyta¢ o wszech$wiat,
ainaczej o czlowieka, ktéry chwilowo zajmuje troch¢ miejsca w nieskori-
czonych przestrzeniach tego wszech$wiata. Pytania o wszechswiat dotykaja
jego struktury oraz przyczynowo-skutkowych zwigzkéw, ktére nim rzadza.
Natomiast pytanie o czlowieka skupia si¢ na sensie drogi, ktérg ma przebyé
we wszech$wiecie, a ktéra wiedzie go poza sam wszechswiat, do krainy,
ktéra oglada i pozdrawia z daleka (por. Hbr 11,13) poprzez zadang mu
nadziej¢ do konica swoich dni. Nie chodzi tu wiec tylko o strukture bycia
czlowieka we wszechswiecie.

Pytania o wszechswiat nie koriczg si¢. Przed nimi otwiera si¢ nieskori-
czono$¢. W nieskoniczono$¢ mierzy takze pytanie o czlowieka, ale jest to
inna nieskoriczono$¢ anizeli nieskoriczono$¢ wszechswiata. O nieskoriczo-
nosci wszech$wiata méwi matematyka, o nieskoriczonosci osoby ludzkiej
méwi tajemnica poczetej w czlowieku milosei, ktéra, dojrzewajac cale zycie,
nawet w ostatniej chwili nadal jest owocem zielonym. Prawda, do ktérej
czlowiek dojrzewa, a wigc do ktdrej takze nalezy, jest zawsze troche dalej
od niego, dalej niz caly wszechswiat. O t¢ prawde czlowiek troszczy si¢
milo$cig w nadziei.

Troszczac si¢ o dar zadanej nam prawdy, pielegnujemy nie tyle dar, ile
raczej siebie, abysmy mogli mu sprostac. Trzeba wielkiej pracy, zeby sprostaé
wszechswiatowi; nieskoriczenie wigkszej pracy potrzeba, zeby sprosta¢ sobie
samemu, czyli zeby by¢ tym, kim si¢ jest, czyli darem. Czlowiek daje siebie
innym, proszac ich o kubek wody. Oni za$, podajac mu go, przyjmuja go
do siebie. Daje ten, kto przyjmuje, i przyjmuje tylko ten, kto daje. O dar

troszczy sie ten, kto umie go przyjmowaé i réwnoczeénie go czynié.
y y
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PYTANIE I PROSBA

Pytanie i prosba muszg uszanowac osobg, do ktérej si¢ je kieruje. Inaczej
nie sg ani pytaniem, ani prosbg, tylko rozkazem. Na miejsce, na ktérym
przebywa osoba, wchodzi si¢ w poklonie przed nig. Czlowiek uczy si¢ od
Boga, jak nalezy zbliza¢ si¢ do ludzi, bo tylko On wie, jak nalezy zblizac si¢
do osoby ptongcej ogniem Jego imienia ,JESTEM, KTORY JESTEM”
(Wj 3,14): ,Zdejm sandaly z nég, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest
ziemig $wigta” (Wj 3,5).

O drogg i o pomoc pytaja i proszg ludzie przebudzeni. Ludzie $piagcy nie
pytaja nikogo i nikogo o nic nie prosza. W $wiecie snéw, w ktérym prze-
bywaja, nic nie stawia oporu ich myslom oraz ich woli. Nie maja wigc ani
o co pytaé, ani o co prosi¢. Pytanie i prosba pojawiaja si¢ na ustach ludzi
zyjacych w $wiecie, ktdry jest niezalezny od nich, tak ze si¢ im opiera.

Najwickszy opér stawia cztowieckowi on sam. Nie wie, skad przyszed! na
ten $wiat i dokad z niego odchodzi. T¢ bolesng niewiedz¢ budzi w nim
$mier¢, w $wietle ktorej staje si¢ ,wielkim pytaniem” (magna quaestio
sw. Augustyna') o Poczatek i o Koniec. Tego pytania nikt sobie nie wymysla.
Kazdy otrzymuje je w darze. I nikt nie zna odpowiedzi na nie. Odpowiedzi
wymyslone przez ludzi beda zawsze ,opiniami” ideologicznie uzasadnio-
nymi. Zeby unikna¢ tej pulapki, potrzeba wielkiej filozofii, czyli czujnego
i przyjaznego czekania na Kogos, kto nadchodzi do kazdego z nas w innym
cztowieku i prosi: ,Daj Mi pi¢!”. Ta prosba odslania obiecang i zarazem
zadang nam prawde. Zycie odwrécone od niej nie bedzie mialo ani sensu,

ani wartosci.

! Swigty Augustyn pisze w Wyznaniach (IV, 4), ze po $mierci swojego przyjaciela stal si¢ sam
dla siebie wielkim pytaniem: ,Factus sum mihi ipse magna quaestio”.

25



CZESCI: MODLITWY... SA Z MIEOSCI” ALBO ICH NIE MA

DUCH LUDZKI WALCZY Z BOGIEM

Pytaniem i prosbg o sens zycia duch czlowieka walczy o to, za czym trawi go
nostalgia, a czego nie potrafi wypowiedzie¢ rozumowaniami. Rozumowa-
nia lacza jednoznaczne pojecia w okreslone i logicznie spdjne calosci, czgsto
bardzo dalekie od niezaleznej od nich rzeczywistosci. ,Ludzka uczonos¢”
traktuje rozumowania oraz ich wytwory tak, jakby byly zbawcza prawda
i zbawczym dobrem. Niestety, duch ludzki nie znajduje w nich jednak
,odpowiedniej dla siebie pomocy” (por. Rdz 2,19-20). Nadajac im nazwy,
nie znajduje w nich osobowego imienia dla siebie, bo jego osoba przychodzi
z daleka i zmierza tam, skad przychodzi. Jej tozsamos¢ poczyna si¢ i koriczy
si¢ poza tym $wiatem i dlatego tylko poza nim winna szukaé dla siebie
»odpowiedniej pomocy”.

Osoba jest sobg tylko w rodzinnym domu. Poza nim jest sobg o tyle, o ile
powraca do niego. Ona zawsze nalezy do jakiejs rodziny i tylko w niej znaj-
duje odpowiedz na pytanie: kim jestem? Wszechswiat nie jest domostwem
czlowieka. Jego rodzinne domostwo znajduje si¢ gdzie indziej. Niemniej
jednak droga do tego domostwa wiedzie przez ten $wiat. Nie ma innej
drogi. Czlowiek musi nig i$¢, stale si¢ z nig zegnajac.

Swiat nie zna imienia osoby ludzkiej, poniewaz ona nie przynalezy do
$wiata. ,Wielkim pytaniem” czlowiek pyta o Kogos, kto jest obecny w $wiecie,
ale nie jest z niego. Tylko On mdéglby go ,dobrze powiedzie¢” (bene-dicere)
i tym samym wymierzy¢ mu upragniong sprawiedliwosé¢. W', dobrze powie-
dzianym” imieniu cztowieka spelnia si¢ sprawiedliwos¢, ktdrej swiat nie zna.
Zamierzyta ja Milosé, ktérej czlowiek szuka ,wielkim pytaniem” i ktéra
pomyslata czlowieka przed jego stworzeniem (por. Ef 1,4). Pami¢¢ o tak
wielkim Poczatku kaze czlowiekowi pyta¢ o droge powrotng do miejsca,

w ktérym sie poczal.
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DUCH LUDZKI WALCZY Z BOGIEM

»Wielkim pytaniem” czlowiek nawraca si¢ do Boga. On jeden ,dobrze
moéwi” (bene-dicit) imig cztowieka. Méwi go mocg swojego Boskiego Imienia
JESTEM”. Nawracajac si¢ do Niego, czlowiek sam sobie wymierza spra-
wiedliwo$¢, wymierza ja swojemu ,jestem”, ktére nie ma sit, aby samodziel-
nie by¢. Wymierza ja w wierze i nadziei, ktére skierowujg go tam, gdzie juz
nie bedzie drogi, lecz tylko to, do czego ona dzi§ prowadzi. Wolno$¢ od
drogi jest wolnoscia, ktérej Bég uczy czlowieka na drodze.

Dziejéw tak pojmowanej wolnosci nie opowiadajg rozumowania. Opo-
wiedzie¢ je moze tylko dalekosiezna piesn, ktdrej trzezwos¢ w stosunku do
tego $wiata i réwnoczesnie zachwyt innym $wiatem czynig czlowieka zdolnym
do myslenia w najglebszym tego slowa znaczeniu. Myslenie dokonuje si¢
w dialogu pytania z odpowiedzia, ktéra je tylko poglebia. Myslenie na drodze
pyta o to, co nie jest drogg. Naukowe pytania nie mierzg tak daleko. Tylko
droga je interesuje. Dlatego nie s3 one w stanie wymierzy¢ sprawiedliwosci
cztowiekowi. Za malo w nich myslenia. Zawarte w nich krétkotrwate opinie
i przelotne hipotezy, ktérych skutecznos¢ sprawdza si¢ eksperymentami, za-
chwycaja ludzi tylko na chwile, bo méwigc o czlowieku méwig nie o nim,
lecz 0 czyms innym. O czlowieku méwi nie ten, kto méwi o rzeczach znaj-
dujacych sie na drodze, lecz ten, kto opiewa ziemie, do ktérej droga prowa-
dzi i do ktérej czlowiek nalezy.

Crzlowiek przez cale zycie walczy o ,blogostawieristwo” (bene-dictio). Walczy
tak, jak walczyt o nie Jakub z aniolem — az do $witu (por. Rdz 25 i n.), kiedy
ono rozjasnilo jego nazbyt ludzkie mysli, niepozwalajace mu kocha¢ wias-
nego brata, Ezawa. Czlowiek walczy z Bogiem o swoje imi¢. Bég mu je
objawia, ale tylko wtedy, kiedy czlowiek prosi o nie w Duchu i w prawdzie
(por. J 4,23). W Duchu i w prawdzie prosit Boga o Jego i swoje imi¢ Mojzesz,
i dowiedzial si¢, kim jest, kiedy uslyszal Bozy ,glos” wydobywajacy si¢

z krzaku, jakim jest czlowiek gorejacy pragnieniem, ktérego egipski swiat
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nie moze zaspokoi¢. Imieniem Boga jest: ,JESTEM, KTORY JESTEM”.
Do tego Imienia ,glos” Bozy dodat:

»Lak powiesz synom Izraela: JESTEM postal mnie do was”. [...] To jest moje

imi¢ na wieki i to jest moje zawolanie na najdalsze pokolenia (Wj 3,14-15).

Osobowe imi¢ posyla czlowieka do innych, aby swoja obecnoscia wsréd
nich uczyl ich zegna¢ si¢ z droga, ktérg wracaja do rodzinnego domu. Oso-
bowe imig, czyli osobowe ,jestem” czlowieka, jest jego misja, w ktérej obja-
wia si¢ ,JESTEM” Boga, a w Nim prawda ,jestem” czlowieka. ,Z Jego rodu
jestesmy” (Dz 17,28). Dlatego nie nalezy nigdzie si¢ zatrzymywad, nawet
przy sobie samym, bo wszystko, co nie jest Bogiem, jest tylko droga do Niego.

Ludzkie ,jestem” plonie ,JESTEM” Boga. Dlatego na pytanie: ,kim
jeste$?” czlowiek winien odpowiadaé, wskazujac na Boga: jestem tym, kim
jestem w Jego ,JESTEM”. W starozytnosci aktorzy na scenie teatralnej nosili
przed soba maski zwane personae, ktére przedstawialy odgrywane przez nich
postaci. Na przemijajacej scenie tego §wiata czlowiek nosi w sobie i przed
soba Boga. Bég jest jego ,maska”. Czlowiek ,gra” Boga. Aktora ocenia si¢
wedlug tego, jak dalece wciela si¢ w przedstawiang przez siebie postaé. Tak
i czlowiek jest tym lepszym czlowiekiem, im lepiej ,gra” Boga. O niektérych
aktorach méwi sig, ze juz nie graja postaci zadanej im do przedstawienia,
lecz nig s3. Ona przemienia ich na scenie w siebie sama.

Swieta jest ziemia osobowego ,jestem”. Do ,jestem” nalezy zbliza¢ sie
w poklonie, pytajac i proszac je o postuchanie. Jezus prosi w poklonie Sa-
marytanke: ,Daj Mi pi¢!”. Tylko milos¢ wie, jak nalezy zachowaé si¢ wobec
milosci. Miloé¢ czuje si¢ miloscia tylko w objeciach milosci. Nieprzyjeta
cierpi. Nawet dla Boga milo$¢ do czlowieka jest trudna, a nawet i bolesna,
bo i On musi prosi¢ go o postuchanie.

JESTEM” Boga posyla ,jestem” czlowieka z pytaniem i prosbg do innych
ludzi. Otwierajac przed nim drzwi i przyjmujac go do siebie, otwieraja je
przed Bogiem i przyjmuja Go do swojego domostwa. Tak pytaja i tak prosza
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innych ludzi ci, ktérych zachwyca pigkno ich oséb. Ono wzywa ich do no-
wego zycia, o ktére proszac, poznaja, kim sg — odradzaja sie.

W ,wielkim pytaniu” o Milo§¢ bedaca Poczatkiem i Koricem wszystkie-
go wydarza si¢ w czlowieku przyjazii z prawdg i z madroscig. Nie ma mad-
ro$ci poza przyjaznia, bo nie ma jej poza mitoécia. Tylko w ,wielkim pytaniu”
o Mito$¢ ma miejsce wielkie myslenie nazywane filo-zofig”. Polega ono na
nastuchiwaniu ,glosu” ,JESTEM” rozlegajacego si¢ w ,jestem” cztowieka
i oznajmiajacego mu: ,, To jest moje imi¢ na wieki i to jest moje zawolanie
na najdalsze pokolenia” (Wj 3,15). Milo$¢, jaka jest ,JESTEM” Boga, daje
zycie filo-zofii. ,Glos” tej Milosci daje filozofii trwalos¢.

Pokrewienistwo imienia ,jestem” czlowieka z Bozym imieniem ,JESTEM”
sprawia, ze Bég jest niedaleko od nas. Kazdy moze Go odnalez¢, poniewaz
On sam wychodzi nam na spotkanie. Wystarczy, ze nie odrzucimy siebie
oraz innych, i nie przestaniemy im pomaga¢, aby obficiej byli, a otrzymamy od
nich pomoc dla siebie. Odnajdziemy w nich Boza prawdg, ktéra jest takze
naszg prawda. Wedrujac do niej we wspdlnocie z innymi, doswiadczamy
obecnos$ci Boga w naszej jednosci. Obecno$¢ osoby dla osoby odstania prawde
zadang jej do pracy. Na pytanie: Quid sit veritas? — czym jest prawda? —
starozytny epigramat odpowiada: Veritas est vir qui adest — prawda jest osoba
obecna dla osoby.

Walczac przez calg noc z Bogiem o ,blogostawieristwo”, Jakub walczyt
ze swojg staboscia, ktéra nie pozwalala mu by¢ obecnym dla swojego brata,
Ezawa. Jakub nienawidzil Ezawa, dlatego Zze w swojej samotnosci ,zle
mowil” (male-dicebar) siebie. Walezyl wiee z Bogiem o wyprowadzenie go
z samotnosci, w ktérej byl tak nieobecny dla innych oraz dla siebie, ze nie
poznawal swojego imienia ani imienia swojego brata.

Poznaje siebie ten, kto ma do kogo i§¢. Mie¢ do kogo i§¢ znaczy milowac.

Jakub nie mitowal swojego brata, wskutek czego nie znal drogi do niego.

? Stowo ,filo-zofia” pochodzi od greckiego filos (przyjaciel) oraz sofia (madrosc).
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Prosit wigc Boga o pomoc i nastuchiwat Jego ,glosu”. Wierzyt, ze Bég jest
zawsze z czlowiekiem. ,Chociazbym chodzit ciemng doling, zta si¢ nie ulekne,
bo Ty jestes ze mng” (Ps 23,4). O $wicie Jakub odwaznie poszed! tam, skad
»glos” Pana dochodzil do jego uszu i serca. Poszedt do Ezawa, swojego brata.
Jego mysl, pytajac i proszac, nie zatrzymata si¢ na kalkulacjach rozumu. Jak
dlugo nie mogta uwolni¢ sie od nich, krzatata si¢ poza prawda i poza dobrem.
Zawierzala si¢ opiniom oraz eksperymentom politycznym, majacym po-

twierdzi¢ ich skutecznosé. O swicie Jakub przestal politykowac.

* % %

Mysl, ktéra nie pyta i nie prosi, idzie sladami Prometeusza wchodzacego
w byty bez nalezytego szacunku dla ich prawdy. Z watpienia robi naczelna
zasade swoich dzialai. Wykrada z bytéw swigty ogieri energii i wykorzys-
tuje go do wytwarzania przedmiotéw przyjemnych, wygodnych i uzytecz-
nych. Prometeusz nie chcial niczego przyjmowaé. On chcial stwarzaé, ale
zeby mogt stwarzaé, musial co§ kras¢ bytom. To, co im zabieral, przerabial.
Ludzie idacy sladami Prometeusza dokonuja w bytach zmian wbrew obec-
nej w nich boskiej mysli Zeusa, co zazwyczaj koniczy si¢ ich zniszczeniem.
Szlachetne intencje nie uratujg ani $wiata, ani tym bardziej czlowieka, jesli
uwlaczaja obecnemu w nich Bogu.

Mysl prometejska nie pyta i nie prosi. Jej monolog wiedzie czlowieka na
manowce, bo, zyjac w monologu, czlowiek traktuje wszystko, lacznie ze
samym sobg jako przedmiot swoich operacji. Ludzie przebywajacy w mono-
logach nie rozmawiajg ze sobg. Nie wstuchuja si¢ w nikogo. Nie wstuchuja si¢
nawet w siebie samych. Nie widzg nikogo i niczego poza sobg. Nie odpowia-
daja na niczyje pytania i prosby. Zyja nieodpowiedzialnie. Dla nich wszystko
na $wiecie jest tylko materia, z ktérej mozna zrobié, co si¢ podoba.

Nieodpowiedzialno$¢ cztowieka skazuje jego préby rozmawiania z Bogiem

na niepowodzenie. Owszem, monolog moze méwi¢ o Bogu bardzo logicznie
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i bardzo spéjnie w obrebie swoich pojeé, ale méwi¢ o Bogu to nie to samo co
moéwié do Boga. Ten, kto méwi do Boga, kto Go pyta i prosi, nie traktuje
Go tak, jak traktuje si¢ przedmioty, lecz jednoczy si¢ z Nim w poklonie
przed Jego Innoscia.

Czlowiek, ktéry nie klgka przed Bogiem, z fatwoscig klgka przed opiniami
wytworzonymi przez siebie. Balwochwalstwo, jakiego si¢ wéwczas dopusz-
cza, nie pozwala mu przekraczaé siebie w nieskoriczono$¢ nieznang mate-
matyce oraz opartym na niej naukom. Balwochwalstwo czlowieka neguje
transcendencj¢ jego osoby. Balwochwalstwo unaukowione neguije ja ze zwie-
lokrotniong sitg. Czlowiek kleczacy przed swoimi wytworami nie umie po-
kioni¢ si¢ nawet sobie samemu.

Czy jednak czlowiek, ktéry szuka Boga, nie szuka kogo$, kogo nie mozna
znalez¢ 1 kto nigdy nie przyjdzie do niego? ,Pociesz si¢, nie szukalby$ mnie,
gdybys mnie nie znalazt™. Tylko ten, kto znalazt Boga, nie przestaje Go
szuka¢. Nie szuka si¢ tylko znalezionych przedmiotéw, a Bdég nie jest
przedmiotem. Blisko zatem musi by¢ Ten, ktérego ,potezne wezwanie”

unosi zastuchanych w nie ludzi ,ponad ziemi¢” i ,tam” kaze im Go szukac.

Glosy, glosy. Nastuchuj, moje serce, jak jeszcze

tylko $wieci stuchali: az potezne wezwanie

unosilo ich ponad ziemig, lecz oni klgczeli dalej,
Nieprawdopodobni, i nie zwazali na to:

tak byli zastuchani. Nie zeby$ mégt i zdotal

przetrzyma¢ glos Boga. Lecz stuchaj wielkiego powiewu,

tej nieprzerwanej wiesci, ktéra ksztattuje si¢ z ciszy®.

3 Mysti, 736.
*R. M. Rilke, Elegie Duinejskie. Pierwsza elegia, w: R. M. Rilke, Poezje, ttum. M. Jastrun,
Krakéw 1974, s. 203.
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BOG NIE JEST GRUCHONIEMYM ABSOLUTEM

Rozumowania prowadza do gluchego i niemego absolutu. Tracitby czas ten,
kto zanosilby pytania i prosby do niego, kto przed nim by $piewal, taficzyl,
kto ponositby ofiary dla niego (Heidegger). Absolut akademickich spekulacji
nie interesuje si¢ czlowiekiem i nie troszezy si¢ o jego los. Najdoskonalsza
konkluzja wyciagnieta z najrozumniej ulozonych przestanek nie pokocha
tego, kto do niej doszedt. Wyniki rozumowan nie rodzg mitosci’, a na brak
milosci nie odpowiada si¢ mitoscia. Absolut, o ktérym méwi Arystoteles,
mysli tylko siebie (ndesis noéseos)®. Wprawdzie przycigga on ludzi do siebie,
ale sam nic o tym nie wie. Zachowuje si¢ jak magnes poruszajacy opitki,
ktére nie moga go ani poruszy¢, ani wzruszy¢. Pierwszy Poruszyciel (Primus
Motor Immobilis) jest nie do poruszenia. Nieotwarty na innos¢, z nikim nie
zawiera przymierza. W spoleczno-politycznych systemach, opartych na tego
rodzaju absolutach, nie ma miejsca na dialog. Tam wszyscy ida za bezoso-
bowym nakazem, zeby uznawac za absolut konkluzj¢ bezosobowych rozu-
mowan. Ida za tym nakazem po to, zeby zdoby¢ wygodniejsza pozycje
W panujacym systemie.

Absoluty sa nietrwale. Kazdy z nich dzieli los wytwarzajacych go rozu-
mowan: z nimi powstaje i z nimi ginie.

W swiecie racjonalistycznego myslenia modlitwe uwaza si¢ za ,,zabobonne
szalenstwo” (Kant), ktére stuzy co najwyzej jako pozyteczne ¢wiczenie sig
w poboznosci majacej budzi¢ w ludziach poczucie obowiazku. Dzieki poczu-
ciu obowiazku ludzie podporzadkowuja sie prawnym formalizmom, ktérych
nie wypelnia milo$¢ wzywajaca do mitosci. ,Zabobonne” nastuchiwanie

»glosé6w” 1 oczekiwanie cudéw (oczekiwanie taski) zaki6cajg 1 burzg formalny

> Por. Arystoteles, Etyka Eudemejska, ttam. W. Wréblewski, 1244 b, w: Arystoteles, Dziefa
wszystkie, t. 5, PWN, Warszawa 1996.

¢ Zob. Arystoteles, Metafizyka, thum. K. Lesniak, 1074 b, 1075 a, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 2, PWN, Warszawa 1990.
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porzadek intelektualnej gry. Dlatego nalezy eliminowac z Zycia publicznego
ywielkie pytanie” ideologicznymi narz¢dziami, a jesli te zawodza, policyjna
perswazja.

Niektérzy wywodzg modlitwe z poruszen zawiedzionego serca (L. Feuer-
bach). Ten, kto nie moze sobie poradzi¢ z jego bolem, szuka schronienia
w pragnieniach i marzeniach. Kiedy przekonuje si¢, ze stabo$¢ nie pozwala
mu ich urzeczywistni¢, zaczyna je ubdstwiac i do nich kieruje swoje prosby.
Z tez, w ktérych szuka pociechy i ocalenia, rodzi si¢ jakas boska istota, do
ktérej cztowiek modli sig, nie zauwazajac, ze modli si¢ do siebie. Modli si¢
wigc daremnie, bo bég zrodzony z lez nie otrze ich z twarzy ludzi. Gdyby je
ocieral, niszczylby sam siebie. Funkcja modlitwy sprowadza si¢ do tagodzenia
bélu serca rozmowa ze samym sobg. Modlacy si¢ stucha swoich pragnier;
ubdstwiajac je, uwielbia siebie.

Nietzsche doskonale rozumial, ze wyznawcy kalkulacji zaréwno rozumu,
jak i sentymentalnego serca padli ofiarg zludzeni. Z okrutng szczeroscig po-
kazal nico$¢ naszej cywilizacji wytworzonej przez myslicieli oswieconych przez
wlasny rozum’. Tym, ktérzy na fundamencie takiej cywilizacji budowali
wiar¢ w Boga, pokazal, jak daleko od Niego odeszli. Upadek ich kultury,
wolal Nietzsche, spowodowal unicestwienie kulturowego Boga. Przed wy-
nikajacym z tego unicestwienia nihilizmem nie obronig ludzkosci nawet ge-
niusze etyczni, bo i oni s tylko wytworami tej kultury.

W swoim doswiadczeniu czlowieka Nietzsche jednak dostrzegl rzeczy,
o jakich nie $nilo si¢ racjonalistom. Na modlitwe patrzyl, odwaz¢ si¢ po-
wiedzie¢, metafizycznie, ale jego metafizyka nie miata sity, by unikna¢ poro-
nienia. Nie byla metafizyka zawierzenia. Nietzsche nie znal ,daru Bozego”,
nie wiedzial wiec, co znaczy pyta¢ i prosi¢ o niego. Nie wiedzial, ze szuka
»daru Bozego” ten, kto na niego pracowicie czeka. Wedlug Nietzschego,

modlitwa zaklada z jednej strony mozliwo$¢ przekonania béstwa do racji mo-

" F. Nietzsche, Umano, troppo umano, cz. I, Newton Compton Editori, Roma 1979, s. 66-102.
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dlacego sig, a z drugiej strony zaklada poznanie tego, co jest niezbedne dla
cztowieka, zeby mégl by¢ czlowiekiem. Chrzescijaristwo zanegowalo obydwa
te warunki, wskutek czego pozbawilo modlitwe sensu. Jesli bowiem Bég,
jak twierdza chrzescijanie, raz na zawsze zadecydowal o wszystkim, to kazda
modlitewna préba przekonania Go, by zmienil swoje zdanie, uderza w Jego
istotg. Sam czlowiek zas, jak méwi chrzescijaristwo, nie poznaje siebie na tyle,
zeby méc wiedzieé, co dla niego jest niezbednie konieczne, zeby méc godnie
zy¢, wskutek czego nie wie, o co ma prosi¢ Boga. Niemniej jednak, méwi
Nietzsche, chrzescijanstwo zachowalo modlitwe, poniewaz obawialo si¢, ze
ludzie porzucy je dla innych religii, ktére modlitwa ratuja ich od nudy. Aby
wigc uprzyjemni¢ im zycie i aby sie nie nudzili, chrzescijadstwo sprytnie
polaczyto modlitwe z pracg (ora et labora). Modlitwy, dorzuca z sarkazmem
niemiecki filozof, potrzebuja takze $wieci, poniewaz bez niej nie odgrywaliby
zadnej roli w Kosciele. Byliby po prostu zbedni.

Zlosliwos¢ Nietzschego nie pozwolila mu dostrzec, ze wieczno$é, w ktérej
Bég stworczo zamysla czlowieka, nie utozsamia si¢ z czasem, lecz jest nie-
przemijajaca terazniejszoscia, ktérej czlowiek dotyka modlitwa w przemija-
jacym czasie. Modlitwa laczy czas cztowieka z wiecznosciag Boga, ale to nie
znaczy, ze modlacy si¢ nie dostrzega przepastnej réznicy, ktéra je dzieli.

Nietzsche doskonale wiedzial, ze ludzie nie ostoja si¢c bez Zbawiciela,
w ktérym znajduje si¢ tajemnica i ocalenie osoby ludzkiej. Wiedziat, ze Zaden
geniusz etyczny nie ocali czlowieka. Przekonany, ze nie spotkal Zbawiciela,
rzucil si¢ na jednej z ulic Turynu na szyje dorozkarskiej szkapie, jakby z nig
chcial nawigza¢ zbawczy dialog. Se non ¢ vero, ¢ ben trovato (jesli ta opowiesé

mowi o czyms, co nie mialo miejsca, to jednak oddaje prawde rzeczy).

* % %

Prorocy przestrzegaja ludzi przed utozsamianiem si¢ z Bogiem i szukaniem

ocalenia tam, gdzie go nie ma. Ich ustami méwi Pan:
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Mysli moje nie s3 myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami. [...] Bo jak
niebiosa géruja nad ziemia, tak drogi moje nad waszymi drogami i mysli moje nad
myslami waszymi (Iz 55,8-9).

Ten sam prorok jednak nawoluje: ,Szukajcie Jahwe, gdy si¢ pozwala
znalez¢, wzywajcie Go, dopdki jest blisko!” (Iz 55,6).

Bég i czlowiek nawolujg si¢ nieustannie, ale inaczej Bég nawoluje czto-
wieka, a inaczej czlowiek nawoluje Boga. Bég méwi znakami, ktére czlo-
wiek interpretuje w Swietle pragnienia otwierajacego przed nim perspektywe
innego, ,obfitszego bycia”. Czlowiek nawoluje Boga pragnieniem odkrywa-
jacym znaki i wskazywany przez nie kierunek. Nierozumnos¢ racjonalizmu
polega na lekcewazeniu pragnienia ludzkiego serca. Rozum bez serca jest
slepy. Nie widzi znakéw, nie méwigc juz o ich rozumieniu.

Bég ,musi” pierwszy odezwac si¢ do czlowieka i zrobi¢ krok w jego
strong, jesli czlowiek ma Go znalezé. Bég ,musi” niejako wyjsé ze swojej
Boskosci 1 wejs¢ w cialo i w krew osoby ludzkiej, tak zeby staly si¢ one czyms$
wigcej niz tylko cialem i krwig. Gdyby Bég nie zszedl z niebioséw géru-
jacych nad ziemia, cztowiek nie wyszedlby na nie nigdy o wlasnych sitach.
Bég ,musi” walczy¢ o czlowieka, aby czlowiek mégt walczy¢ o Boga. Agonia
Boga poprzedza agoni¢ cztowieka®. Boska agape (,dar Bozy”) przemienia
ludzki eros (pragnienie). W agonii Boga oraz cztowieka spelnia si¢ sens ludz-
kiego zycia na ziemi.

Bég méwi do czlowieka prostymi znakami. Odbija si¢ w nich prostota
trynitarnego jezyka Milosci, na ktéry skiada sie tylko jedno Stowo rodzone
przez Boga w wiecznos$ci. Kazdy znak dany czlowiekowi przez Boga odbija
w sobie to jedno Stowo, na Nie wskazuje i Nim si¢ ttumaczy. W Slowie
swojej Milosci Bog jest obecny calym Soba. Wielostowie, w jakim wikia si¢
eros 1 jego jezyk, utrudnia czlowiekowi pojmowanie agape objawiajacej si¢

we Wecielonym Slowie Boga. Nie nalezy si¢ zatem dziwi¢, ze Stowo to poj-

8 Greckie stowo agonia znaczy walka.
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muja najlepiej ludzie prosci, ktérzy méwia malo, ale patrza daleko i mysla
gleboko.

Dla rozumu, ktéry pojmuje wszystko w relacji i dzigki relacji, to znaczy
dla rozumu, ktéry wie, czym jest but, kiedy widzi go na nodze, Bozy jezyk
jednego Stowa jest tajemnicg. Rozum pojmuje tylko te stowa, ktére pozo-
staja w relacji do innych stéw. Weielone Stowo pozostaje w Bogu i tylko On
Je pojmuje. Z ludzi za$ zaczynaja Je pojmowaé ci, ktérym On Je objawia,
pozwalajac dostrzec Jego obecnosé w ciele i krwi Jezusa z Nazaretu, a wige
zawsze w relacji do tego, co ludzkie. Objawia Je wszystkim, bo wszystkich
stwarza w Nim ,na Swéj obraz” (Rdz 1,27). Jednak Boska prostota, jesli
mozna tak powiedzie¢, najlepiej czuje si¢ wéréd ludzi prostych, ktérzy patrza
na cztowieka jako na ,obraz i podobieristwo” trynitarnej Milosci Boga. Tylko
temu, kto z taka Boska prostotag wyznaje siebie drugiej osobie: ,Ja jestem
toba, a ty jeste§ mna!”, dane jest poznawaé czlowieka, a w nim dostrzegad
Boga samego. Tedy wiedzie droga do Boga, a w Nim do poznania siebie
oraz innych ludzi.

Nie jest to droga fatwa. Tworzg ja bowiem tylko znaki. Niesiony przez nie
»glos” dochodzi do nas z daleka, dokad nie siega nasz wzrok. Nastuchujac
tego ,glosu”, przebywamy w obliczu Transcendencji, ktéra przenika i obej-
muje nas, ale my nie mozemy Jej ani przenikna¢, ani obja¢. Nie widzimy
jej, ale czujemy, ze Ona nas widzi i obejmuje. Wstydzimy sie przeciez ztych
czynéw nawet wtedy, kiedy nikt z ludzi nie widzial nas w chwili ich po-
pelnienia. Niewidzialne a spoczywajace na nas Spojrzenie przestrzega nas
i napomina glosem sumienia, ktére czasem zagluszamy, ale nad ktérym
nigdy nie panujemy. W jezyku greckim to niewidoczne Spojrzenie nazywa si¢
theos’. Przypomina nam Ono, ze mamy zy¢ tak, zeby nasze ,jestem” upo-

dobnialo si¢ do owego #heos — zeby$my stawali si¢ zheioi — Boscy. Ono chce,

? Greckie stowo heos pochodzi od czasownika theaomai, ogladam. W jezyku polskim odda-

jemy je stowem ,Bég”.
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zeby$my patrzyli na siebie oraz na innych tak, jak Ono patrzy na nas. Mitos¢
wzywa do milosci, wolno$¢ do wolnosci. ,Glebia przyzywa glebie hukiem
Twych potokéw” (Ps 42,8). W ,glebi” Boga znajduje si¢ ,glebia” czlowieka.
Woprowadza nas w nig modlitewne pytanie i modlitewna prosba. Tylko proszac
i modlgc si¢ nie patrzymy ani na siebie, ani na innych tak, jak patrzy si¢ na
przedmioty.

Czlowiek jest zawsze troche dalej anizeli jego mysli moga dotrze¢. Nawet
do siebie cztowiek dochodzi tylko modlitwa. Razem z Bogiem idzie przed
sobg samym jak aniol, ktéry prowadzil Izraelitéw z Egiptu do ziemi obie-
canej im prawdy. Kiedy trzeba, aniol ten przechodzi ,z przodu” i zajmuje
»tyly”, aby zastania¢ czlowieka przed wrogiem. Jest jak ,stup obloku”, ktéry
z tylu” jest ,,ciemnoscia”, z ,przodu” natomiast ,,o§wieca noc” (por. Wj 14,20).
Dzigki niemu czlowiek, majac dokad i8¢, wymyka sie z rak faraonéw. Nalezy
do poprzedzajacej go prawdy, a nie do ich ,ciemnoséci” atakujacej go od tylu.
Rozmawia z faraonami bez leku, poniewaz réwnoczesnie rozmawia z Bogiem.
Nie musi ,obmysla¢ naprzéd swej obrony”. Bég daje mu ,wymowe i madros¢”,
wobec ktérych faraoni sg bezsilni. Bég stoi z nim razem przed nimi.

Boza agape zachowuje si¢ wobec czlowieka tak, jakby byta podobna do
jego erosa. Agape prosi czlowieka o przyjecie jej, tak jakby i ona byla erosem:
»2Daj Mi pi¢!”. Prosba skierowang do erotycznej milosci czlowieka Bég prze-
mienia ja w swoja agapiczng Milos¢. Wieczna Milo$¢ zwraca si¢ do czaso-
wej milosci tajemniczym wyznaniem: ,Ja jestem toba, a ty bedziesz Mna!”.
Bég wzywa czlowieka do zawarcia z Nim przymierza. Dialog Obietnicy,
jaka jest Boska agape, z nadzieja, jaka jest ludzki eros, dialog, w ktérym
czlowiek uczy sie ,daru Bozego” przez cale zycie, od chwili poczgcia az do
chwili $mierci, stanowi tre$¢ dziejéw $wiata. Ich sens objawia si¢ w tej
mierze, w jakiej zycie czlowieka w czasie wchodzi w Zycie Boga w wiecz-

nosci.

37



CZESCI: MODLITWY... SA Z MIEOSCI” ALBO ICH NIE MA

Czlowieka uczy wiecznosci w czasie Stowo Boze. Tylko tym jednym
Stowem cztowiek moze odpowiedzie¢ Bogu. Czas jest dany czlowiekowi po
to, zeby nauczyl si¢ méwic jezykiem, jakim rozmawia si¢ w Tréjcy Swie;tej.
W Niej rozmawia si¢ jezykiem jednego Slowa. Bég nie rozumuje. Bg rodzi
Stowo. Rozumowania nie przemawiaja do Boga. Do Niego przemawia tylko
Jego Boskie Stowo. Kto wigc chce rozmawiaé z Bogiem, musi zawierzy¢ si¢
Jego Stowu, w Nim polozy¢ nadzieje i uczyni¢ Je swoim Stowem, tak by
Ono méwilo w jego imieniu do Boga. Ono jest mostem Iaczacym ziemie
z niebem, czas z wiecznoscia. Tylko te stowa cztowieka dochodzg do Boga,
w ktérych stychaé Jego Stowo. Slowa, w ktérych nie stycha¢ Stowa, s3 puste.

Takie stowa nic nie méwig Bogu.

%k ok 3k

W dialogu z Bogiem oraz z ludZzmi odstania si¢ natura czlowieka, ktéra
okreslam wyrazeniami: infentio alterius oraz intentio in alterum. Tak rozu-
miana natura utozsamia si¢ z dialogiem bedacym zasada dziatania (principium
agendi) osoby 1 zarazem zasadg jej dojrzewania do poznania prawdy i do
umilowania dobra'. W dialogu osoba rodzi si¢ i w nim si¢ odradza. W nim
objawia si¢ jako ktos, kto ciagle ma si¢ jeszcze narodzié, kto ma przed sobg
Przyszlos¢. Dialog stanowi osobowa naturg czlowieka. Stowo natura, jako
imiestéw czasu przyszlego (naturus, -a, -um) lacinskiego czasownika nascor,
nasci, natus sum — rodzg si¢, méwi o tym, co si¢ dopiero narodzi. Natura

czlowieka méwi o Milosci Boga na Poczatku i na Koricu. W Niej czlowiek

10 Okreslajac osobe jako intentio alterius oraz intentio in alterum, méwi¢ o niej jako o rzeczy-
wisto$ci, ktéra wydarza si¢ w relacji do innej osoby. Osobg jest si¢ ,we dwoje”. Osoba spelnia si¢
we wzajemnie troskliwym (,opatrznosciowym”) stosunku z inng osoba, w ich wzajemnym zmie-
rzaniu do siebie (stowo infentio pochodzi od laciriskiego czasownika intendere — dgzy¢, zmierzag,
dba¢ o cos, a alter znaczy inny, drugi). Okreslenie osoby jako intentio in alterum wskazuje na
nig, jako na kogos, kto zmierza do innej osoby i troszczy si¢ o nig. Okresleniem natomiast
intentio alterius wskazuje na troske, jaka otacza czlowieka inna osoba.
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poczyna si¢ i spetnia. Jako natura cztowiek opowiada swoim zyciem o milosci,
dzigki ktérej ciagle sie odradza. Opowiada o niej nie zawsze tak, jak tego
ona wymaga, poniewaz na ziemi nie jest latwo zy¢ na sposéb Boski. Czgsto
wpada w dywagacje, wymysla ,ztote cielce”, do ktérych nagina siebie'!. Skrzy-
wiona milo$¢ znieksztalca poznanie. Skrzywiona milo$¢ nie jest adoracja czlo-
wieka, poniewaz czlowieka adoruje si¢ tylko wtedy, kiedy adoruje si¢ Boga.
Dajg do myslenia stowa Platona: ,Kazdy z nas jest symbolem Czlowieka™?
oraz ze Poczatek wszystkiego ,zna tylko Bég na wysokosci, a z ludzi ten,
ktéry by Bogu byt mity””. Skrzywiona mitoé¢ w czasie rzuca cztowieka na
pastwe nieprawdy, czyli niezgodnosci ze samym sobg ,dobrze powiedzianym”
przez Milo$¢ Boga w wiecznosci.

»Wielkie pytanie” odstania symboliczny charakter natury osoby ludzkie;.
Jej symboliczny charakter uzdalnia czlowieka do myslenia w najglebszym
tego stowa znaczeniu. Wyrazajace ja ,wielkie pytanie” otwiera istote ludzka
na prorocze widzenie wiecznej prawdy w tym, co przemija. Dzieki ,wielkiemu
pytaniu” czlowiek ulepiony ,z prochu ziemi” (por. Rdz 2,7) wsluchuje si¢
w ,glosy” dochodzace go z nieskoriczonosci Boga. Skierowany do Niego, zyje

poetycko na ziemi i w czasie. ,Stworzyle$ nas ukierunkowanych do Ciebie

1 Zydzi, uczac si¢ na pustyni adorowaé prawdziwego Boga, znieksztalcali swoja milos¢,
adorujac zlotego cielca (por. Wj 32,1-8).

12 Zob. Ucezta, 191 d. Stowa Platona: hekastos oun hemon estin anthropou symbolon, Whadystaw
Witwicki ttumaczy: ,Wiec kazdy z nas jest jak kupon od biletu calego”. Stowo syméolon po-
chodzi od czasownika greckiego symballein, spotykaé si¢, pasowaé do siebie. Symbolami sg dwa
byty, ktére ,kiedys” tworzyly calosé. Taka caloscia byt ,kiedys” czlowiek. Teraz, kiedy jest tylko
»czescia” ,utraconej calosci”, szuka utraconej ,potowy”, z ktéra i w ktérej byl w pelni soba.
Pragnie ja spotkaé, aby by¢ soba. Nosi na sobie slady tego, co ,utracit”. Przypominajg mu one
(anamnesis) druga ,potowe”, do ktérej nalezy. ,Cze$¢”, ktoéra podaje si¢ za ,catos¢”, ktamie.
Przestaje by¢ symbolon, a staje si¢ diabolon (od diaballein, dzielic). Czlowiek jest symbolem Boga.
Jezeli tam, gdzie pojawia si¢ symbolon, mamy do czynienia z poezja, to tam, gdzie diabolon
znieksztalca mitos¢ cztowieka, panoszy si¢ pseudometafizyczna i pseudomoralna anty-poezja.

13 Timaios, 53 d.
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i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie™*. ,Wielkim py-
taniem” wyznaje proroczo swoja ,nico$¢” i réwnoczesnie nadzieje, ze w roz-
mowie z Bogiem spelni si¢ pragnienie jego serca.

Panie! czymze ja jestem przed Twoim obliczem? —

Prochem i niczem;

Ale gdym Tobie moje nicos¢ wyspowiadat,

Ja, proch, bede z Panem gadal®.

Mozna adorowac cztowieka, ale pod warunkiem, ze adoruje si¢ go w Bogu,
ktéry daje mu ,tchnienie zycia” (Rdz 2,7), rozmawiajac z nim i posylajac go
do innych ludzi (intentio in alterum), ktérych z kolei posyta On do niego. Bég
posyla ich do siebie nawzajem, aby przypominali jeden drugiemu symbo-
liczng nature swoich oséb. Tak Bég postal Mojzesza do Izraelitéw i do
faraona, aby im przypomnieé¢ prawde o cztowieku: ,Méwi Pan, Bég Izraela:
Wypué¢ méj lud, aby urzadzit na pustyni uroczystos¢ ku mojej czci” (Wj 5,1).
Osoby wydarzaja si¢ tam, gdzie ludzie postani do siebie nawzajem laczg si¢
ze sobg; osoby sg miloscig i wolnoscia.

»Wielkie pytanie” i modlitwa jednej osoby sa pytaniem i modlitwg
wszystkich oraz za wszystkich. ,Wielkim pytaniem” i modlitwa Zyje wspdl-
nota os6b. Poeci i prorocy ,wielkiego pytania” i wielkiej pro$by przychodza,
aby stuzy¢ nimi wszystkim. Stuchajg Boga tak, ,jak jeszcze tylko $wigci
stuchali”'®. Klecza zachwyceni przed Jego ,JESTEM”. Zyja na pustyni, gdzie
ogolacaja si¢ z ,mie¢”, w ktérym nie mozna budowa¢ rodzinnego domostwa

prawdy. ,Wielkie pytanie” stawia ich przed wielka géra, wznoszaca siec w ich

Y Wyznania, 1, 1 (Fecisti nos ad Te et inquietum est cor nostrum donec requiescat in Te).

> A. Mickiewicz, Dziady. Czesé IIL, V, w: A. Mickiewicz, Dziefa, t. I11. Utwory dramatyczne,
Czytelnik, Warszawa 1955, s. 189.

16 Por. R. M. Rilke, Elegie Duinejskie. Pierwsza elegia, dz. cyt., s. 203.
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wnetrzu. Na jej szczycie czeka na nich Ten, o ktérym $w. Augustyn méwil:

HInterior intimo meo, superior summo med”. Tam jest ich rodzinny dom.

POEZJA SKARGI CZEOWIEKA I KROLEWSKIEGO MILCZENIA
PRAWDY, DOBRA I PIEKNA

Arystoteles, nie przeczuwajac ,daru Bozego”, twierdzil, ze tylko ludzie
podobni do siebie w dzielnosci etycznej moga byé¢ prawdziwymi przyja-
ciétmi'®. Wedtug niego, Bg nie zawiera przyjazni z czlowiekiem i z nim
nie rozmawia. Zachowuje si¢ jak ,pan”, ktéry wydaje (nieswiadomie) roz-
kazy. Ludzie muszg si¢ im podporzadkowaé jak ,niewolnicy”. ,Pan” nie
zniza si¢ do ,niewolnika” i nie stucha go. ,Niewolnik” nie moze skarzy¢ si¢
na ,pana’ ani przed innymi ,niewolnikami”, ani tym bardziej przed samym
»panem”. W arystotelesowskiej filozofii nie ma mowy o wyjsciu na pusty-
ni¢, gdzie ,mie¢” nie dzieli cztowieka od cztowieka oraz od Boga. Arysto-
teles nie zna walki, jaka Hiob i Jakub tocza z Bogiem o sprawiedliwo$¢ i o blo-
gostawieristwo otwierajace droge do rzeczy lepszej od zycia (por. Ps 63,4).
Jego filozofia zatrzymuje ludzi, méwiac biblijnie, w Egipcie i do jego granic
zaweza pragnienie ich serca. W ziemi obcej dla ich serca zanosza prosby do
bogéw paristwowych, zeby laskawie pozwolili im zy¢.

Bég, nie zwazajac na ludzkie uczone opinie, wchodzi w dialog z ludZmi
swoim Slowem, ktére stalo si¢ podobne im we wszystkim précz grzechu.
Zamieszkalo pomigdzy nimi na zawsze. Ustami ludzi utrudzonych i zme-
czonych prosi kazdego o pomoc: ,Daj Mi pié!”. Ten, kto prosi, daje o wiele
wigcej, anizeli chce otrzymaé. Bég prosi ludzi, zeby przyjeli Jego Boskosé,

a dali Mu w zamian swoje czlowieczenistwo. Tylko tyle i az tyle.

7 Wyznania, 111, 6.
18 Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, thum. D. Gromska, w: Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. 5,
PWN, Warszawa 1996, 1156 b, 5-10.
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Nie jest fatwo da¢ Bogu swoje czlowieczenstwo, bo nie jest fatwo zy¢ na
spos6b poetycki i Boski, czyli w pigknie prawdy i dobra, ktére nie sg z tego
swiata. Pickno prawdy i dobra wydarza si¢ na ziemi, ale przychodzi od Boga
i dopiero wtedy si¢ objawia, kiedy czlowiek slyszy prosbe, na ktéra musi od-
powiedzieé: ,Daj Mi pic!”. Czlowiek, ktéry przyjazni si¢ z pigknem prawdy
i dobra, w gruncie rzeczy przyjazni si¢ z Bogiem. One nie pozwalajg nikomu
zamykac si¢ w ,tu” albo w ,tam”. One przekraczajg wszechswiat. O kazdym
bycie méwia czlowiekowi to, na czym zasadza si¢ takze jego istnienie — ze
wszystko jest pickna i dobrg taska (charis). Dlatego prawde, dobro oraz ich
taskawe pigkno, ktére wydarzaja si¢ w kazdym bycie, nazywamy transcen-
dentaliami (od #ranscendo, -ere, przekraczad), zycie za$ w przyjazni z nimi —
filo-sofig. Filozofia przewyzsza nieskoniczenie wiedz¢ naukows. Przewyzsza ja
ywielkim pytaniem” wyzywajacym Boga do walki o sens zycia czlowieka, ktéry
cierpi z powodu zblizajacej si¢ do niego $mierci. Cierpiacy ,przyjaciel mad-
roéci”, filo-sofos, pyta Boga o Jego madros¢ i o Jego sprawiedliwosé, o Jego
dobroé i o Jego wszechmoc. Bég, poruszony i wzruszony jego ,wielkim pyta-
niem”, odpowiada mu w sposéb zaskakujacy. Odpowiada prosba ludzi ,zme-
czonych droga” (por. J 4, 6) o pomoc, o kubek wody. Tg prosba otwiera go
na pickno mitosci, ktéra nazywa sie Milosierdziem”. W milosiernym
picknie oraz w réwnie milosiernym sumieniu objawiajg si¢ goszczace na
ziemi prawda i dobro, do ktérych dojrzewajac, czlowiek zyje coraz bardziej
na sposéb Boski.

W ,wielkim pytaniu” o Poczatek i o Koniec zycia skarga przeplata si¢
z nadzieja, o ktérej Norwid tak pisal, myslac wspélczujaco z umierajacym
przyjacielem, Fryderykiem Chopinem:

Bytem u Ciebie w te dni przedostatnie

Nie docieczonego watku —
— Pelne, jak Mit,

1 Por. K. Wojtyla, Brat naszego Boga, w: K. Woityla, Poezje i dramaty, Znak, Krakéw 1999, s. 174.
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Blade, jak $wit...
— Gdy zycia koniec szepce do poczatku:

,Nie stargam Ci¢ ja — nie! — Ja, u—wydatnigl..”.

Smiertelng blados¢ ludzkiej twarzy zabarwia Boski $wit. W $miertelnej
bladosci zmaltretowanej twarzy Boga-Cztowieka na krzyzu

wlasnym malowany §witem,

Zjawit si¢ twarzy czleczej wizerunek®.

Uczonos¢ nie poznaje tej prawdy o czlowieku, bo nie zna miltosiernego
pickna i nie kieruje si¢ sumieniem. Ludzie uczeni nie odrézniaja kamieni
od Iez i dlatego nie widza prawdy i dobra wydarzajacych si¢ na krzyzu i w
pustym grobie.

1

Nad Kapuletich i Montekich domem,
Sptukane deszczem, poruszone gromem,
Lagodne oko biekitu —

2

Patrzy na gruzy nieprzyjaznych grodéw,
Na rozwalone bramy do ogrodéw,

I gwiazdg zrzuca ze szezytu —

3

Cyprysy méwiag, ze to dla Julietty,

Ze dla Romea, ta Iza znad planety
Spada — i groby przecieka;

4

A ludzie méwig, i méwig uczenie,

Ze to nie tzy sg, ale ze kamienie,

I - Ze nikt na nie nie czeka!®

20 C. K. Norwid, XCLX. Fortepian Szopena, CKN, t. 2, s. 143.
2 Boska Komedia. Raj, XXX111I, 130-131.
22 C. K. Norwid, VI. W Weronie, CKN, t. 2, s. 22.
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Uczono$¢ nieodrézniajaca kamieni od tez nie widzi cudu przyoblekania
si¢ ,prochu ziemi” w ,dar Bozy”, jakim jest pickno prawdy i dobra spra-
wiajace, ze ten ,proch” przestaje by¢ prochem. Uczonos¢ nie wie i nie chce
wiedzie¢, ze Bég przemienia czlowieka. ,Gdy si¢ modlil, wyglad Jego
twarzy si¢ odmienil, a Jego odzienie stalo si¢ 1$nigco biale”, méwi $w. Jan
o Synu Czlowieczym przemienionym na gorze (Ek 9,29), a $w. Marek
dodaje: ,Jego odzienie stalo si¢ l$niaco biale tak, jak Zaden folusznik na
ziemi wybieli¢ nie zdota” (Mk 9,3). ,Proch ziemi” wpatrujacy si¢ w niebo
i ku niemu skierowujacy si¢ ,wielkim pytaniem” ,odmienia si¢” tak, jak ,od-
mienia si¢” jezioro, w ktérego wodach przeglada si¢ rozgwiezdzone niebo.
Uczonos¢ nic o tym nie wie.

%k ok 3k

Czlowiek pojmuje siebie o tyle, o ile odmienia si¢ ,wyglad” jego twarzy, czyli
pojmuje siebie tak, jak si¢ modli. Modli si¢ za$ tak, jak zawierza si¢ Bogu,
jak pokiada w Nim nadzieje i jak Go mituje: lex orandi lex credendi, sperandi
et amandi est. Czlowiek poznaje siebie, wstuchujac si¢ ,wielkim pytaniem”
i modlitwa w milczenie Stowa, w ktérym Bég wypowiada czlowicka w wiecz-
noéci. ,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bég, ktéry jest w lonie
Ojca, o Nim pouczyl” (J 1,18). W Jednorodzonym Slowie odstania si¢ to,
kim cztowiek jest i kim zatem ma si¢ stac.

»2Dar Bozy” picknej prawdy i picknego dobra przychodzi w milczeniu
Stowa. Tego milczenia nie nalezy zakiéca¢ ludzkimi stowami o prawdzie i o
dobru. Odyseusz, ktéry widzial wiele i wiele doswiadczyl, przestrzega, ze
yzaprawde, nigdy czlowiek nie powinien by¢ niesprawiedliwy, a dary bogéw
trzeba przyjmowa¢ w milczeniu”?. Chrystus nie odpowiedzial na pytanie
Pitata: ,,Skad ty jestes?” (J 19,9-10), bo ono nie bylo ,wielkim pytaniem”.

W pytaniu Pilata brakowalo milczenia. Kilka chwil przedtem, rzuciwszy

» Homer, Odyseja, ttum. J. Parandowski, PIW, Warszawa 1959, s. 305.
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Chrystusowi w twarz sceptyczne pytanie: ,Céz to jest prawda?” (J 18,38),
wyszedt do Zydéw, aby poddac Ja pod glosowanie thumu. Ttum oddat glosy
na Barabasza, kt6ry ,byl zbrodniarzem” (J 18,40).

Prawda nie wydarza si¢ tam, gdzie wigkszo$¢ bierze wladze w swoje rece.
Prawda wydarza si¢ w czlowieku nawracajacym si¢ do Boga, od ktérego ona
pochodzi. O tym nawracaniu si¢ méwilem, kiedy proponowalem, zeby poj-
mowaé prawde nie tyle jako adaequatio intellectus cum re, ile jako adaequatio
personae hominis cum Persona Dei**. Prawda dzieje si¢ w dialogu, w ktérym
Bég wzywa cztowieka do Siebie, a czlowiek odpowiada na Jego wezwanie.
Idac do Boga, cztowiek objawia IMu swoja wole zjednoczenia si¢ (adaequatio)
z Jego zamyslem powzigtym w wiecznosci i czeka, az Bég zakolata do drzwi
jego domostwa, aby Mu je otworzy¢: ,Jesli kto poslyszy Jego glos i drzwi
otworzy, [Bég] wejdzie do niego i bedzie z nim wieczerzal, a on z Nim”
(por. Ap 3,20). Na stole, przy ktérym zasiada do wieczerzy, prawda i dobro
ich wzajemnej obecnosci dla siebie beda lezaly jak chleb.

Przez wzglad na ,wielkie pytanie” i poczynajaca sie w nim modlitwe, Bég
ratuje $wiat przed unicestwiajacg sitg czystego (czytaj: pustego) rozumu. Ra-
tuje go Stowem, w ktérym wszystko stwarza i zbawia, jakby samo stwarzanie
nie zadowalalo Jego Milosci. Wywyzsza czlowieka niepojetym dla kalkulu-
jacego rozumu czynem, jakim jest Wecielenie, Smier¢ i Zmartwychwstanie
Jego Syna. Jego Weielenie, Smier¢ i Zmartwychwstanie stanowia ,centrum”
historii i wszechswiata, jak méwi pierwsze zdanie encykliki Redemptor ho-
minis Jana Pawla II. Wokél tych Wydarzen tocza si¢ dzieje cztowieka po-
miedzy Poczatkiem i Koricem wszystkiego. W osobowym ,,srodku” historii
i wszech$wiata poczyna sie i zarazem konczy droga, ktérag Bég schodzi do
cztowieka i ktéra czlowiek wstepuje do Boga. Spotykaja sie w macierzyriskim
tonie Dziewczyny z Nazaretu. W Jej ciele, mocg trynitarnej Mitosci Boga,

# Por. Kimze jest czlowiek?, Kielce 1995, oraz Extra communionem personarum nulla philo-

sophia, Lateran University Press, Roma 2002.
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humana divinis iunguntur (rzeczy ludzkie Iacza sie z Boskimi). W ich jed-
noczeniu si¢ dzieje si¢ i spelnia prawda — adaequatio personae hominis cum
Persona Dei.

Gdyby czlowiek nie byl cialem, nie bylby ,wielkim pytaniem”. Stalby
twarza w twarz w obecno$ci Boga i albo raz na zawsze wybratby Go jako
prawde swojego bycia, albo by Go raz na zawsze odrzucit. Czas, w ktérym
krucho$¢ ciata ukazuje cztowiekowi przygodnosé jego bytu, jest czasem upad-
kéw i wzlotéw. W nich dojrzewa on do ostatecznej decyzji, w ktérej albo
zawierzy si¢ catkowicie Temu, ktéremu zawdzigcza siebie, i Nim si¢ stanie,
albo pozostanie samotny w piekle swoich idei i pomysléw na zycie, mimo
ze wszystko w nim samym juz bedzie bez zycia. Ponad jego prywatne idee
i pomysty wznosi go ,wielkie pytanie”. Ono wznosi go ponad piekto samot-
no$ci. W sposéb proroczy i poetycki przypomina mu, ze nie ziemi zawdzig-
cza swoje bycie, a wigc — ze musi ja opuscié, aby wréci¢ do domu, z ktérego

pochodzi. Pozegnania sg tylko w $wiecie ciata. Nie ma ich w $wiecie ducha.

Gdybym zrzucit cialo

I z kosci si¢ wytamat, gdyby pozostato
Scierwo w blocie, a dusza jeszeze miata oczy
Dla $wiata — to bym moze jaki hymn proroczy
Wielkim glosem zanucil — ale gdy tak staby

I tak maluczki jestem — skadze wezme sily

Ku temu? — Bo cho¢ mygli, jak najemne draby,
Klng dziko i wolajg, by im zaplacily

Stowa moje, lecz stowa? ... blaszki poztacane,
Mdtym dzwigkiem gadajace! grosze potamane,
Fatszywe!... ha! ubéstwo, nedza to szalona,
Gdy nawet stéw brakuje, gdy otumaniona
Dusza, co poczaé, nie wie — albo raczej moze

Wie wszystko — i do Ciebie wota: ,Poméz, Boze!".

» C. K. Norwid, Do piszgcych, CKN, t. 1, 5. 27-28.
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Prawde w czlowieku spelnia Stowo Boze, ale czlowiekowi trzeba o nig
ciggle walczy¢. Chyba o tym myslal Norwid, kiedy tak koriczyl wyzej cyto-
wany wiersz:

bez blasku chwaly

I bez niecnoty blasku — nasze uczucia wieszcze
Piesnia Bogarodzicy chrzcijmy — a bez korica
Walczmy, od wschodu slorica do zachodu slorica!

Prawda, o ktéra cztowiek ma walczy¢, i na ktérg wskazuje ,wielkie pytanie”,
unosi cztowieka ponad czasowe ,tu” w stron¢ wiecznego ,tam”. ,Wielkim
pytaniem” cztowiek poetycko kolacze do nieba o otwarcie drzwi. Wlasnie
w tym poetyckim unoszeniu si¢ czlowieka ponad ziemi¢ i w tym jego
poetyckim kolataniu do nieba wydarza si¢ w czlowieku prawda pojmowana
jako adaequatio personae humanae cum Persona divina.

»Wielkim pytaniem” czlowiek wyraza wiernos¢ sobie, Bogu i ludziom,
z ktérymi dzieli swéj los. ,Wielkie pytanie” i wpisana w nie modlitwa pro-
wadzg nas do miejsca, w ktérym wszyscy si¢ spotkamy.

Modlitwa... bliskim znajdziesz mnie i wiernym
— Na szlaku bialych storic — na tym niezmiernym,

Co si¢ kaskada stworzenia wytacza
Z ogromnych BOGA piersi...

Tam czekaj... drogi méjl... kazdy umiera...”.
Poezja ,wielkiego pytania” moca opiewanej przez nig milosci odstania
w czlowieku ulepionym z ,prochu ziemi” pigkno jego osoby. Mito$¢ czyni
osobe pickng. Milos¢ objawia si¢ w pieknie osoby. Poezja wydobywa pickno
osoby z ,prochu ziemi” tak, jak rzezbiarz wydobywa z bryty marmuru ukryta
w niej piekng forme postaci. W pigknie rzezby objawia si¢ milo$¢ tworcy,
w picknie osoby ludzkiej objawia si¢ Milos¢, w jakiej Bég te osobe stwérczo

2 C. K. Norwid, Promethidion, CKN, t. 3, s. 425.
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pomyslal. Piekno w czlowieku jeszcze bardziej jasnieje, kiedy on swojg mi-
loscia odpowiada na ,dar Bozy”.

Ksztaltem milosci pigkno jest — i tyle,
Ile ja czlowiek ogladal na $wiecie,

W ogromnym Bogu albo w sobie — pyle,

Na tego Boga wystrojonym dziecig;

Tyle o pigknem czlowiek wie i glosi —

Cho¢ kazdy w sobie cien pigknego nosi

I kazdy — kazdy z nas — tym pi¢kna pylem.
Gdyby go czysto uchowal w sumieniu,

A granitowi rzekl: ,,Zyj, jako zylem” —

To by si¢ granit poczul na wyjrzeniu,

I moze palcem przecieral powieki,

Jak przebudzony m3z z ziemi dalekie;j...>.

Prawda i dobro maja Bosko-ludzki charakter. Wydarzaja si¢ w przymierzu
osoby ludzkiej z Bogiem, ale w Nim maja swé6j Poczatek i Koniec. ,Wielkim
pytaniem” czlowiek ,przeciera powieki”, dzigki niemu ,.czuje si¢ na wyjrze-
niu”. Dom rodzinny jeszcze daleko, ale juz

Wszystko wydaje si¢ bliskie sercu i nawet przelotne
Pozdrowienie jasnieje i kazda twarz twarza rodzeristwa.
I naprawde! to kraj twéj rodzinny, to ziemia ojczysta,

To, czego szukasz, jest obok, juz wyszto na twe spotkanie®.

TRUDNE PIEKNO ,WIELKIEGO PYTANIA”

O ,wielkie pytanie” trzeba si¢ troszczyé. Trzeba ciagle wyrzucaé z niego
$mieci hipotez i opinii, aby nic nie zanieczyszczalo prawdy, na ktéra ono

wskazuje i ktéra w nim zaczyna si¢ spetnia¢. Ten, kto zyje ,wielkim pyta-

7 C. K. Norwid, Promethidion — Bogumil, CKN, t. 3, s. 437.
8 F. Holderlin, Powrdt. Do krewnych, dz. cyt., s. 63.
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niem”, codziennie nawraca si¢ do prawdy, o ktéra ono pyta i prosi. Nie-
tatwo jest uwalnia¢ si¢ od opinii i hipotez, zwlaszcza kiedy przyobleklo si¢
je w blyszczace szaty naukowe. Ludzie zapatrzeni w osiagniecia nauk zapo-
minaja, ze prawda unika przemijajacych sukceséw. W dramacie Norwida

Kleopatra i Cezar Cezar méwi do Kleopatry:

To nie jest fatwo stawa¢ si¢ podobnym bogom!...
Trud to jest wlasnie z tego duzy, ze codzienny:

— Lacniej, krélowo! — stokro¢ wygodniej, zaiste,
Arcykaplariskie raz w rok wzigwszy bandelety,
Podja¢ néz i ofiarne bydle jakie ubi¢,

Poktony za to majac wielkich rzeszy ludu®.

Prawda ucieka z miejsc, w ktérych masy oklaskuja skuteczno$é naukowych
nozy. Stroni od tych, ktérzy, ubijajac ,ofiarne bydle”, nie pytaja o prawde
ijej nie szukaja. Historia mas oraz ich arcykaplanéw jest historia dziejéw
opinii i méd, a nie dziejéw prawdy wydarzajacej si¢ w osobach. Przez osoby
Bég ksztaltuje historie, w ktdrej one musza czasem odda¢ zycie za prawde.
Tylko masom zniewolonych jednostek wydaje si¢, Ze wystarczy ubié jakies
,bydle”, zeby sprawiedliwosci stato si¢ zado$¢.

Nietatwo jest patrzec na siebie, na innych oraz na $wiat w $wietle prawdy
dniejacej w ,wielkim pytaniu”. Prawda przychodzi do tych, ktérzy patrzg si¢
na wszystkie rzeczy widzialne w zawierzeniu si¢ rzeczom niewidzialnym.
Przychodzi do nich niemal widzialnie, objawiajac si¢ ich nadziei poktadanej
w tym, co niewidzialne, oraz ich milosci, ktéra nie thumaczy si¢ niczym z tego,
co lezy w zasiegu ludzkich rak. Rzeczy niewidzialne nie ulegaja zmianom.
Sa wiernie obecne. Wymierza im sprawiedliwo$¢ nie ten, kto kocha je od czasu
do czasu, lecz ten, kto kocha je zawsze i wszedzie, i, pytajac o nie, gotéw
jest dla nich poswigci¢ wszystko, co przemija, lgcznie z zyciem. Wiernos¢

rzeczom niewidzialnym nie polega na urzgdzaniu uroczystosci z barwnymi

# C. K. Norwid, Klegpatra i Cezar, akt I, CKN, t. 5, 5. 54.
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tajerwerkami na ich cze$¢, lecz na trudnym, bo codziennym, podazaniu pod
prad rzeki zycia do jej zrédla, bijacego zawsze troche dalej i zawsze troche
wyzej. Tylko ludzie wierni Niewidzialnemu widza i pojmujg calo$é swojego
zycia i powaznie mysla o niej. Istniejac ,tu”, ale przebywajac ,tam”, nie sg
btaznami, lecz kaplanami, ktérzy ,tu” razem z ludem uczg si¢ klekaé, aby
ytam” moc pi¢ ze zrédia. Przy zrédle trzeba ukleknaé.

Dar obiecanej prawdy nie utozsamia si¢ z jakimkolwiek, jak powiedziatby
ks. Piotr Skarga, ,dobrem pojedynkowym”. Z Bogiem nie rozmawia si¢ pry-
watnie. Do Niego idzie si¢ osobowymi drogami. Kazdy idzie do Niego droga
przeznaczong tylko dla siebie, ale w Nim odnajduja oni jednos¢, ktéra jest
Jego darem. Norwid méwil, ze dwom jest ,razniej do Boga”.

Prawda i dobro przychodza do oséb obecnych dla siebie nawzajem. Filo-
—sofia ,wielkiego pytania” oraz modlitwa, w jaka ono si¢ przemienia i w jakie]
si¢ spelnia, nie ma nic wspdlnego z prywatnymi interesami ludzi nie-przy-
-tomnych, bo dla nikogo nieobecnych. Filozofii ,wielkiego pytania” nie
tworza monologi, czyli rozumowania ludzi samotnych. ,Wielkim pytaniem”,
bez ktérego nie ma filozofii, czlowiek si¢ staje, kiedy patrzy w oblicze swojej
$mierci, a w oblicze §mierci nie patrzy si¢ rozumowaniami. W oblicze §mierci
cztowiek patrzy calym sobg i catym sobg pyta: ,,Skad przychodz¢ i dokad ide?”.
Na cierpienie, jakie wéwczas przenika jego ducha, §wiat nie ma lekarstwa.
»Wielkie pytanie” ukierunkowane do Boga stanowi podstawe wszystkich
dialogéw, w jakich przychodzi cztowiekowi przebywac. Dzigki temu pytaniu
czlowiek nie jest samotny.

Kiedy ,wielkim pytaniem” faczymy si¢ z osoba $wigta, widzimy lepiej siebie
samych. ,Powiedzial mi wszystko, co uczynitam” — wyznala Samarytanka
wspoimieszkaricom miasta (J 4,39). Nie uciekla od Osoby spotkanej przy
studni Jakuba. Przyjela zaproszenie do zamieszkania z Nig w dialogu,

w ktorym zobaczyla, jak bardzo zle méwita (male-dicebat) siebie.
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W Ewangelii §$w. Lukasza zatrwaza fragment, w ktérym Chrystus, powie-
dziawszy uczniom, ,ze zawsze powinni si¢ modli¢ i nie ustawa¢” (Ek 18,1)
ize ich prosby powinny by¢ dla Boga udr¢ka (por. £k 18,4-5), zadal im oraz
sobie pytanie: ,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy
przyjdzie?” (Ek 18,8). Czy znajdzie ludzi zawierzonych Bogu, ludzi §wietych?
Pytanie to brzmialoby w dzisiejszym jezyku chyba tak: czy rozum kalku-
lujacy pokona w ludziach dar wiary, nadziei i milosci, czy raczej ,wielkie
pytanie” przezwyci¢zy kalkulacje rozumu i przemieni si¢ w modlitwe, na
ktérej ludzie beda trwaé w dzied i w nocy, zwlaszcza w nocy.

Jezus szuka jakiej$ pociechy bodaj u swoich trzech najdrozszych przyjaciél, a oni
$pig; prosi ich, aby wytrwali troch¢ z Nim, oni za$ opuszczaja Go. [...] Jezus prosit
ludzi i nie wystuchali Go. [...] widzac, ze wszyscy Jego przyjaciele $pia, a wszyscy

wrogowie czuwaja, zdaje si¢ catkowicie Ojcu®.

Chrystus jednak nie gasi tlacych si¢ knotkéw. Zaraz po tym zatrwazajacym
pytaniu ttumaczy uczniom, na czym polega zawierzenie si¢ Bogu. Opowiada
im o celniku bijacym si¢ w piersi i blagajacym Boga o milosierdzie, oraz o uczo-
nym faryzeuszu, wyliczajacym swoje zastugi przed oltarzem. Celnik, ktéry
wie, ze jest grzesznikiem, odchodzi usprawiedliwiony przez milosierng milos¢
Boga. Uczony faryzeusz natomiast pozostaje przy wyliczaniu swoich rzeko-
mo dobrych uczynkéw. Nie chce wiedzied, ze jego sa tylko grzechy.

»1o nie jest latwo stawaé si¢ podobnym bogom!” Milos¢ i jej ksztalt,
pickno, sa bardzo trudne, poniewaz niczego w nich nie mozna wyliczy¢.

W nich wszystko jest darem.

30 Mysti, 736.
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