ANDERS ARBORELIUS OCD

Medytacje o wierze




© FLOS CARMELI, 2012

Tytut oryginatu
Trosmeditation

Tlumaczenie
Kamila Faltynowicz

Redakcja
Wojciech Ciak OCD

Korekta
Zofia Blajek

Imprimatur
Bp Marek Jedraszewski, Wikariusz Generalny
Poznan, dn. 13.03.2012 ., N. 1306/2012

Nihil obstat
0. Pawet Placyd Ogorek OCD, Cenzor
Poznan, dn. 7.03.2012 r.

Imprimi potest
Roman Jan Hernoga OCD, Prowincjat
Warszawa, dn. 25.02.2012, L. dz. 30/P/2012

Wydawca
FLOS CARMELI Sp. z 0.0.
ul. Dziatowa 25, 61-747 Poznan;
tel.: 61 856 08 34; faks 61 856 09 47
e-mail: wydawnictwo@floscarmeli.poznan.pl
www.floscarmeli.pl

Druk i oprawa
PRINT GROUP Sp. z o.0.

ISBN 978-83-62536-46-7



SPIS TRESCI

ROZDZIAL 1

ZRODLEO: TROJCA SWIETA ... 7
Wewnetrzne piekno Boga.........ccooueeieiiiiiiiiieiceeee e 9
Boze mitosierdzie W StWOTZENIU..........ccueeverieriereieniieseesieesieesteesteeseesteeseeesseesseens 14
Bog mieszkajacy W cZIOWIekU .......ooviviiiiiiiii 18
Nasze powolanie: nasladowanie Boga ..........cccoceviiriiniiniiniinieceeeceee e 21

ROZDZIAL 11

RADOSC: JEZUS CHRYSTUS.......coriimmrrimmeriieninneeessessesesessessssessessessseessseen 26
IZ1a€l — AAWENL ...ttt 29
Betlejem — WCICIETIE .....cc.eevuiiiiiiiiiieeieeie e ettt 32
Nazaret — Syn Bozy 1 Syn CZIOWIECZY .......eevveviiviiriiiieeieeeeeesee e 36
Kafarnaum — Pan 1 STu@a........cooviviiiiiiiieeeeeeeeeeee e 40
Jerozolima — WielKanOo  .......cc.eviiiriiniiniiiieieseseetee e 42

ROZDZIAL 111

UWOLNIENIE — ZBAWIENIE ..ottt 47
CRryStuS NAUCZYCICL......cccviiieiiciieeiieciieeteeciee sttt ettt ettt et et be e b enae e 52
CRIEYSTUS 1EKAIZ ...ttt s 55
Chrystus ArCyKaplan .........ccccovieiiiiiiiieieeeeete e e 60
CRryStUuS KEOL ...ttt ettt s 63

ROZDZIAL IV

DAR — DUCH SWIETY ....oooiiieieieeeeeeeeeeeee s sessesse s seese s 67
POCAIINEK ...ttt 70
DAWCA ZYCIA .eeviieeieeiieceie ettt sttt ettt e st e st et e st et e be e teebeenteen 73
BaSKA .o 77
DYNAMIKA ...oeviiiiieiieciece ettt ettt ste et e te e te e teesteenseebeereens 80
OWOCE. ...ttt ettt ettt sttt et et s b e sb et sttt e bt et et s bt e enentesbeemnenne e 83

ROZDZIAL V

JEDNOSC — KOSCIOL ...t 87
Kosciot Trojey Swietej 1 ludzka inStytucia.......o..ove.eeeeeveeeeeeeeeeeeee e, 90
Lud BoZy 1 BOZe KIOIEStWO ....c.eeieiiiieeiieciieciececteette ettt 93
Oblubienica Chrystusa i cialo ChryStusa.........ccecverierieneeneenieeneeseeie e 95
Jeden, ale rOZNOTOANY .......cccveiueeiieeieieieee ettt eeeee s 98



SPIS TRESCI

Swiety, lecz pelen GrzeSzZniKOW...........o..ovovveieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 100
Katolicki, ale tez partyKularny ...........cocceeveerieiieiieieeeeeeeeeeeee e 103
Apostolski, lecz rowniez Kosciol SwiecKich ........coocveviieiieiieiieiieieieeee 105

ROZDZIAL VI

WSPOLNOTA — ZGROMADZENIE SWIETYCH.........cooovvoeeieeeeeeeeeeeeeeereeen 108
WspOInota ze SWietym i SWIGTOSCIA ......v.vevveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee s 112
WspoInota ze SWIiCtymi Na ZICMI ......cc.eevereereeeeieiesieeieeieeesee e eeeeee e seeeeeeee e eees 114
Wspdlnota ze Swigtymi po drugie] StrONIE .........cccveevveerreerreeireeieeireesreeveeveeveenns 117
Powolanie do MITOSCI .....cccveviiriiiiieiiciieeece e 120
Powotanie dO SWICtOSCI ....evveerieieiieiieiieeesie ettt 123
Powotanie do WSPOINOLY.......c.eecieruiriireieieieee ettt 126

ROZDZIAL VII

KOBIETA — DZIEWICA MARYJA ..ottt 131
Calkowicie zbawiona Z 1aski ..........cccoevvriiriiiiiiiiiieeee e 133
WIBTZGCA . ...evieirie ettt ettt et et e et e e st e e e b e e et e e esbae e tbeesebeessbeeassaeassseessseessseans 139
MaAtKa BOZA......cviiiieiieiieieeie ettt et enbeeaee 142
Matka KOSCIOTa. ......iviiieiiiiieieeeeee e 147
Stuzebnica 1 KIOIOWa .......coviviiiiiiiiiiiicieceeeeeee e 149

ROZDZIAL VIII

OBECNOSC — SAKRAMENTY ....oouiiimriimeesseeessesssssssssessssesssssssssesssssessssons 153
Chrzest 1 WEWICTAZENIE .......eoveeeiieeiieieeie ettt sae s seaeeeaeeeees 158
Eucharystia — sakrament centralny...........ccccceeeveeiiierieeniiesieeieeeee e 162
Pojednanie i przebaczZenie ...........ccvveeeeierieeieieiese et 165
Matzenstwo — Chrystus 1 KOSCIO........ccveviiiieiiciiciecece e 168
Kaptanstwo — Chrystus 1 KOSCIO .......cccuiviiiiiiiiiciicieceeecece e 170
Namaszczenie chorych — uzdrowienie calego cztowieka.........cccoovvvvveieinnene. 173

ROZDZIAL IX

ZYCIE — WIECZNOSC ..ot 176
ZMATtWYCRWSLANIE ...veevvieerieirieiieitieieeteeteeieereeebeeaeebeeaeesbeesseesseesseessesnseesseenns 179
ZDAWIENTE T SQU.......eoeeeeeeeieeeeeeeeeee ettt ettt ettt 182
OCZYSZOCZEMIC ..ottt ettt ettt et e st e st e e atesetesatesatesseesesesatesstassnesanesnnas 186
ZAtWardZIaT0SC........ocvieiieiieiieie ettt ettt e nbeenes 190
CRWALA......eieeeeee et aeas 194

ROZDZIAL X

CALOSC — WIARA .....ccoovitiiiititt ittt 197
MOZIIWOSE PIAWAY ..ottt ettt et et 200
DAar ODJAWICIIIA ...euveeeiieeiieiieeieeieete ettt be et e e e beebeenbeenbeenseenes 205
Paradoks ChrzeSCIJanStWa ........ccveevieiieiiieiieiecie ettt 209
BOZ€ MISTETTUML ...c...eiuiiiiieiiieiieeie ettt et ettt et 213

WYKAZ SKROTOW ... sisssess e sssss s seenns 218



ROZDZIAL 1
ZRODLO: TROJCA SWIETA

Cztowiek jest podobny do spragnionego na pustyni. Szuka Zrodta, ktore mogtoby
ugasi¢ jego pragnienie. Nieodparcie ciggnie go do strumienia z zywa wodg. Nic
na tym $wiecie nie jest w stanie ukoi¢ jego pragnienia. Wszystko, co go otacza
moze przynie$¢ jedynie chwilowa ulge. Jest popychany dalej. Nigdy nie ma
dosy¢. Nigdy nie osigga swojego celu na tym swiecie. To pragnienie jest tak gte-
boko wpisane w serce, jakby stanowito o ludzkim bycie. Cztowiek jest istota
spragniong i tesknigca. Zawsze chce wigeej 1 wiecej. Jedynie nieskonczono$é
moze go zaspokoié. Jest stworzony, aby przyjmowaé zywa wode ze Zrodla,
ktore jest poczatkiem wszystkiego. To jedyna woda, ktora moze zaspokoi¢ jego
pragnienie. Nawet cztowiek, ktory wydawatoby si¢, ze oddat si¢ caty otaczaja-
cemu go $wiatu i upoit si¢ jego pigknem, zachowuje w glebi duszy pragnienie
nieskonczonego Pigkna. Im bardziej daje si¢ porwa¢ pragdom $wiata i wciggac
w jego wiry, tym, paradoksalnie, mniej zaspokaja swoje pragnienie. Cztowiek
nosi w sobie przestrzen, prozni¢, w ktora moze przyjac strumien wyptywajacy
z wiecznego, nieskonczonego Zrodta. Jesli nie odkryje w sobie powotania
do bycia proznia i bezgraniczng przestrzenia dla tego Zrédta, nieuchronnie do-
swiadczy klimatu pustki. Ale ta pustka, przeklenstwo naszych czaséw, moze sta¢
si¢ blogostawienstwem, o ile cztowiek odkryje, ze jest tak uksztattowany, by by¢
proznia, do ktérej moze si¢ przelewaé nieskonczone Zrodto. Ono juz tam jest.

JesteSmy przestrzenig i juz teraz nosimy w sobie Stonce. JesteSmy korytem
rzeki, przez ktére moze przeptywaé ,.Zrédto wod zycia” (Ap 7,17). Jestesmy
niczym ggbka, wezwani, aby chtona¢ wode ze Zrédta i pozwalaé napehia¢ sie
jej wilgocig'. Jestesmy uformowani, aby czerpa¢ te zyciodajng wode. Nasze
prawdziwe ,,ja” pozostaje niezrozumiate dla nas samych, poki nie odkryjemy,
skqd mozemy czerpa¢ wode. ,,Wiem, gdzie swe wody ma ten zdrdj kryniczny”
(P' IV,1). W nas samych bije to Zrédto. Nieskonczone Zrodto samo si¢ do nas
przyblizyto (por. J 4,14).

! Obraz cztowieka jako gabki odnajdujemy u $w. Teresy z Avila (1515-1582) w Sd 18: ,,Zdaje sie, Ze co$
podobnego dzieje si¢ ze mna, jak kiedy woda przenika i wsigka w gabke. W podobny sposob dusza moja
napetnia si¢ Bostwem i niejako optywam w nie i posiadam w sobie trzy Osoby Boskie” oraz w Sd 45:
»Jednego razu miatam objawienie, w jaki sposob Pan jest obecny we wszystkich stworzeniach i w jaki
sposob mieszka w duszy. Przedstawialo mi si¢ to na podobienstwo gabki, ktora wciaga w siebie wode”.
Swicta Katarzyna ze Sieny (1347-1380) jest kolejnym Doktorem Kosciota, ktéry wykorzystuje ten sam
obraz.



ROZDZIAL 1

Zrodlo jest zarazem ukryte i objawione. Samo objawilo si¢ czlowiekowi.
Wiemy, u kogo jest Zrodto zycia (Ps 36,10). Wiemy, kim jest Woda Zywa.
Moglismy juz pi¢ z potoku jego rozkoszy (Ps 36,9). Wiemy, ze Zrodto jest petne
wody (Ps 65,10). Wody starczy dla wszystkich. Tylko woda z tego Zrodta moze
rozmigkczy¢ twardg role naszego serca i wygtadzi¢ nierdbwnosci naszej natury
(Ps 65,11). W przeciwienstwie do wszystkich tryskajacych Zrodet $wiata,
ktorych sami musimy sie doszukiwaé, to Zrédlo bije w naszym wnetrzu. Tutaj
przemawia do nas. Tutaj rozpala — i gasi — nasze pragnienie. Tutaj zawsze si¢
znajduje. Wystarczy tylko otworzy¢ si¢ na nie. Wystarczy zacza¢ pic.

,,Kto za$ bedzie pit wode, ktora Ja mu dam, nie bedzie pragnal na wieki, lecz
woda, ktora Ja mu dam, stanie 516; w nim zrodtem tryska]qcym ku zyciu wiecz-
nemu” (J 4,14). Nieskonczone Zrédto staje sig juz teraz Zrédtem tryskajqcym we
wnetrzu czlowieka. W ukryty, ale rdwnoczes$nie jawny sposob, Woda Zycia
wytryskuje z wnetrza czlowieka. Zostaje zaspokojone jego pragnienie wiecz-
nosci, nieskonczonosci, mitosci 1 wspolnoty. Ale, gdy tylko zostanie zaspokojone,
budzi si¢ na nowo. Im bardziej pragnienie jest gaszone, tym staje si¢ wigksze.
,Wiem, ze w Nim nie ma nic z ziemskich istnosci, / Ze nic nie zréwna Jego
wszechmocnosci” (P! IV, 4).

Wiasciwie jest to najwiekszy cud zycia, ze cztowiek moze powiedzie¢ ,,wiem”.
Wie, kim jest tryskajace Zrodlo bez dna. Wie, ze Zrodlo mitosci Bozej bedzie
tryskaé wiecznie i ze czlowiek zawsze bedzie mogt czerpa¢ Wode Zywa. Czlo-
wiek potrafi dotrzeé¢ do Zrédta. Pragnienie §wiadczy o tym, ze musi byé woda.
Tesknota swiadczy o tym, ze jest Kto$, kto ja budzi i zaspokaja. Nasza tesknota
jest echem nieskonczenie wigkszej tesknoty. ,,Bog pragnie, aby cztowiek pragnat
Jego”, mawiat §w. Grzegorz z Nazjanzu (329?-390). Nie chodzimy po omacku.
JesteSmy prowadzeni przez potmrok, ktory tak czgsto nas otacza 1 panuje w nas.
Jesli pozwolimy sie prowadzi¢, trafimy do celu. Zycie nie jest przeciez ani za-
gadkowe, ani przerazajace, chociaz patrzac powierzchownie, moze si¢ nam
czesto takim wydawacd, ale nigdy takie nie bedzie, jesli spojrzymy na nie glebie;.
Zycie z pewnoscig jest niezrozumiate. Stanowi misterium. Ale takie misterium,
ktore nie jest ani zagrazajace, ani niebezpieczne, lecz nieskonczenie przyjazne
1 zachwycajace, nawet jesli pozostaje nieprzeniknione.

Czlowiek ma wrodzong zdolno$¢, aby dosiggnac¢ najglebszego misterium
zycia. Ze swojej natury jest echem, odbiciem tego misterium. Nie wola z nicosci.
Jest Ktos, kto wota w nim (por. Rz 8,15; Ga 4,6). Cztowiek wota, probujac od-
powiedzie¢. Cztowiek jest, jak mowig Ojcowie Kosciota, capax Dei: posiadaja-
cym zdolnos¢ przyjecia Boga. Moze pojac cel zycia. Moze siggna¢ do wngtrza,
do Zrodta, nawet jesli jego ogrom przewyzsza ludzkie zdolnosci poznania.
Mimo to, za $w. Janem od Krzyza mozemy powtarzaé, ze cztowiek ma ,,nicogra-
niczone uzdolnienia” (Dg 11,17,8), poniewaz zostat stworzony, aby przyja¢ Nie-
skonczono$é. Moze poznaé Tego, ktory jest Zrodtem zycia. Cztowiek czerpie
z Jego zyciodajnej wody, poniewaz jest nie tylko capax Dei, ale rowniez parti-
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ceps Dei, uczestnikiem Boga®. Czlowiek istnieje jedynie przez Niego. Moze zro-
zumie¢ samego siebie tylko przez Niego. Echo nigdy nie przychodzi z nicosci.

WEWNETRZNE PIEKNO BOGA

Czlowiek wie, ze ,,strumienie wody zywej” (J 7,38), ktore nieustannie wytrys-
kuja w nim, nie sg jednostajnymi, monotonnymi czy odosobnionymi strumy-
kami wody, lecz jednym tryskajacym Zrédtem, w ktorym lacza sic i przenikaja
trzy zyly wodne. Cztowiek nie musi juz snu¢ domystow, ale moze powiedzie¢
wiem.

Potok istnosci w tym zrodle wezbrany
W potedze swojej jest niepowstrzymany,

A potok, ktory od tych dwoch pochodzi,
Zadnej istnoscia swoja nie przechodzi (P'IV,7.9)’.

Ze swojej natury woda stanowi jedno, ale juz od swojego poczatku — jesli
mozna uzyé tego stowa mowiac o Zrodle, ktore nie ma poczatku, gdyz samo
w sobie jest poczatkiem wszystkiego innego — przeptywa i wytryskuje w postaci
trzech strumieni. Wszystko to moze czlowiek wiedzie¢, gdyz tym zrodlem jest
Boég. Zrodto mitoéci — Trojca Swieta — objawia sie cztowiekowi. Nawet jesli stru-
mien ptynat w ukryciu, przemawia do nas w sposob jasny i chce porwac nas w swoj
nurt. Pragnie, aby$my odpowiedzieli. Nasza modlitwa jest zawsze odpowiedzig,
co wigcej, cztowiek jest odpowiedzig i echem. Poprzez zycie w zgodzie ze swoja
prawdziwa natura, cztowiek moze poznaé Zrodto, ktore w nim bije. ,,0 tyle zy-
jemy, o ile znamy blogostawiong Tréjce”, mawiat Rupert z Deutz (zm. 1129)*.

Jestesmy stworzeni na podobiefistwo Trojcy Swietej. To nasz prawzor. Zanim
zaczynamy pojmowac t¢ prawdeg, wiekszos$¢ rzeczy w naszym zyciu wydaje si¢
przy¢miona i niepojeta. Kiedy jednak otwieramy oczy na misterium, widzimy
wszystko jasniej. Spojnos¢, jednos¢, cel wszystkiego wydaja si¢ nagle bardziej
oczywiste. Mamy wglad w to, co stanowi centrum bytu i zarazem rozswietla
wszystko inne na obrzezach. Poznajemy Boga od $rodka. ,,Nam za$§ objawit to
Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego”
(1Kor 2,10). Jestesmy uczestnikami Jego wewnetrznego zycia i rzeczywistosci,
a nawet Jego natury (2P 1,4). Z czystej taski jestesmy pociggani do zywego i zy-
ciodajnego Zrodha, poczatku i celu wszystkiego.

Niezaleznie jak blisko Zrodta podejdziemy, bedzie ono dla nas niewyczerpane.
Misterium Troéjjedynego Boga pozostanie na zawsze niezglebione. Nieskonczo-

2 Sw. Augustyn (354-430), De Trinitate XIV, 8:11, PL 42, 1044, por. Hbr 3,1.14.
3 W tlumaczeniu szwedzkim pojawia si¢ na poczatku ,,Wiem, ze” — przyp. thum.
* De operibus Spiritus sancti IX, 24; PL 167, 1828A.
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nos¢, dla ktorej i poprzez ktora zyjemy, ukrywa si¢ jednoczesnie z pewna doza
dyskretnej niesmiatosci. Cztowiek nigdy catkowicie nie pojmie Boga. Pigkno
Boga zawsze nas ol$niewa. Zrodlo przewyzsza nasza zdolno$é pojmowania. Nie
chodzi o to, abysmy to my pojeli Boga, ale aby On pozwolif nam zrozumie¢ Jego
samego 1 bysmy dali si¢ Jemu pochwyci¢. Bog uchylit rabka tajemnicy i po-
zwala nam poja¢ doktadnie tyle z Jego niewypowiedzianego misterium, ile po-
trzebujemy, aby zy¢. Trojca Swicta stanowi zawsze misterium i jako taka pozo-
stanie na zawsze nowa’. Pomimo glebokiego poznawania Boga, pozostanie On
dla nas zawsze nowy i niezglebiony. Wtasnie to ciggle pickno tej nowosci wcigga
nas do wspolnoty z Nim. Jego misterium nigdy si¢ nie znudzi ani nie zestarzeje.
Modlitwa jest naszym sposobem, by zy¢ w tym pigknie nowosci oraz poprzez
nie, 1 zachwycac sie Jego niezmierzong wielkoscig 1 pigknem. Kiedy przestaje-
my si¢ Nim zachwyca¢ i pozwalamy sobie zadowala¢ si¢ czym$ mniejszym,
nasza modlitwa staje si¢ martwa i dretwa. W swojej glebi modlitwa jest zawsze
$wieza i nowa, gdyz jest to kapiel w tym wiecznie mtodym Zrddle, ktore samo
w sobie jest pramodlitwa.

Bog nieustannie przekracza naszg zdolno$¢ pojmowania, rownoczesnie po-
zwalajagc nam zrozumie¢ i pozna¢ czes$¢ Jego samego. Ten wilasnie paradoks
objawia si¢ na wszelkie sposoby w naszym zyciu i modlitwie. Poprzez modlitwg
rzeczywiscie dosiegamy Boga — lub raczej On dotyka nas w naszym wngtrzu —
lecz mimo wszystko pozostaje swiety, bez wzgledu na nasz sposob zblizania si¢
do Niego. Nie mozemy pochwyci¢ Go. Jest za wielki, za czysty. Bog jest, jak
mawiat §w. Grzegorz z Nazjanzu, ,,pierwsza Dziewica, Trojca Swieta”.

Zblizajac si¢ do najglebszej tajemnicy Boga — wyrazajacej si¢ w Jego Je-
dynosci 1 Troisto$ci — musimy pamigta¢ o szacunku i ciszy. Powinni$my chodzi¢
na palcach, a nie cztapa¢ w chodakach, gdyz Tréjca Swieta jest ,,przyjaciotka
ciszy”®. Pewnym sposobem mowienia o wewnetrznym, troistym zyciu Boga jest
stwierdzenie, ze nie istnieje nieskonczenie wiele rzeczy, dotyczacych Boga,
ktérych nie mozemy zbada¢. Wszystko, co méwimy o gltebokosci Boga jest ana-
logiczne do mowienia o Nim. Dzigki wierze dowiadujemy si¢ czego$ o Bogu,
cho¢ nie wszystkiego. Nie mozemy mowi¢ o Trojcy Swictej w sposob zbyt
zadufany i natarczywy, a zarazem sugerujacy, ze wiemy dokladnie, jaki jest Bog
w swym wnetrzu. Nie mozemy tez by¢ zbyt dyskretni 1 niesmiali, i sugerowac,
Ze nic nie wiemy o wewngtrznym zyciu Boga, bo przeciez, co jest niesamowite,
wiemy. Zrodto si¢ objawito. Zostalismy oswieceni. Jedna Osoba Trojcy Swigtej
zeszta do nas w ludzkiej postaci. On, ktory jest ,,rzeka i blaskiem™’, objawit sie.

5 Por. Maksym Wyznawca (580-662), Diversa capita ad theol. 1,9; PG 90, 1184: ,,Bog w swej istocie
pozostaje niepoznawalny”.

6 Wedhug cystersa Adama z Perseigne (zm. 1221), ktéry mowit o ,,Trinitas: amica silentii”, a zatem
o ,przyjacidtce ciszy”. W wickszosci jezykow stowo oznaczajace Trojce Swietg jest rodzaju zenskiego.
7 Sw. Atanazy Wielki (295?-373), Contra Arianos 111, 3; PG 26, 327B.
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ZRODELO: TROJCA SWIETA

Jego oczami dojrzymy najskrytsza glebie zycia. Wiara oznacza, ze mamy
udziat w sposobie patrzenia Syna na siebie samego oraz na Ojca. Poznajemy
1 patrzymy, dos§wiadczamy i smakujemy, ze ,,Bog jest mitoscia” (1J 4,8). Bog
jest jednoscig w sobie, ale i wspolnota, gdyz inaczej nie moglby by¢ mitoscia,
najwyzej posiadatby przymiot kochajacego. Mitos¢ jest dla Boga czyms$ daleko
wiecej niz tylko cecha, to Jego najglebsza istota, Jego natura. On jest jednoscia
we wspolnocie. Jego jednos$¢ polega na byciu trzema. Ojciec powotuje, rodzi
swego Syna, o ile tak, w ludzkich stowach mozemy wyrazi¢ to, co przewyzsza
nasze pojecie. W Bogu istnieje wieczne rodzenie, wieczna ptodnos¢ mitosci. Do
istoty dobra nalezy dzielenie si¢ calym sobg. Ojciec mowi: ,,Ty§ Synem moim,
Ja Ciebie dzi§ zrodzitem” (Ps 2,7; Mk 1,11) i Syn odpowiada ,,4bba, Ojcze”
(Rz 8,15; Ga 4,6). Syn zostaje zrodzony w tej wiecznej chwili — teraz. Pozwala
si¢ Ojcu kocha¢ w tym feraz, ktore jest poza czasem i przestrzenig. Tam takze
imy — w Synu oraz przez Niego — jesteSmy zradzani i kochani przez Ojca. Je-
steSmy nieustannie zradzani lub stwarzani, gdyz stwarzanie jest procesem trwa-
jacym, ktory wiecznie trwa, nawet jesli bierze poczatek w czasie i przestrzeni.
Nigdy nie jesteSmy stworzeni definitywnie, catkowicie dokonczeni. JestesSmy nie-
ustannie kochani. Przez cale nasze Zycie jesteSmy nowo narodzonymi dzie¢mi.
Wiasnie tego mozemy doswiadczy¢ na modlitwie, w czasie ktorej wznosimy si¢
do wiecznej chwili-teraz, do ,terazniejszoéci Boga™®. Doswiadczamy nawolywa-
nia do ciagglej modlitwy, gdyz w Synu jesteSmy nieustannie zradzani i kochani
przez Ojca (por. Lk 18,1, 1Tes 5,17). Stwierdzenie to brzmi bardziej jak trzezwe
spostrzezenie niz pokorny rozkaz. To proste: modlitwa trwa w nas nieustannie.
Ojciec i Syn mowig w niej do siebie. Ojciec wypowiedziat Stowo, wieczne Stowo,
ktore brzmi ponad czasem i przestrzenia, ale i zyje w nas, w stworzonym wy-
miarze bytu.

Mitoé¢ pomigdzy Ojcem i Synem jest tak wielka i ptodna, ze Duch Swicty
przez calg wieczno$¢ jest stwarzany lub bardziej — wydychany. W Bogu istnieje
nie tylko wieczne rodzenie, lecz rowniez wieczne tchnienie. Ojciec i Syn sg
zlgczeni ze sobg poprzez wigz mitosci Ducha Swigtego. Ojciec stwarza Syna
poprzez Ducha Swu;tego ktory wyptywa zaréwno z Ojca, jak i z Syna, z jed-
nego i tego samego Zrodta’. Ojciec jest petnig Zrodta, prazrodiem w swym
troistym zyciu. Wszystko pochodzi od Niego. On jest podstawa jednosci. Zaréw-
no Syn, jak i Duch pochodza od Niego, lecz na rézne sposoby. Duch Swiety jest
Tchnieniem Ojca, ale réwniez i Tchnieniem Syna (por. J 20,22). Takze i w nas
jest to Tchnienie. Ponad wszystkim i na wszystkie stworzenia zostal wylany

8 Scholastycy mowia o actualitas divina.

° Miejmy nadzieje, ze to sformutowanie moze zosta¢ rowniez przyjete przez ortodoksow. Przez diugi
czas kwestig sporng pomiedzy Kosciolem Katolickim a Prawostawnym byto to, czy Duch Swicty
pochodzi zarowno od Ojca, jak i od Syna (Filioque), jak katolicy wyznaja w Credo czy jedynie od
Ojca, jak twierdzg prawostawni. W ostatnim czasie wydaje sig, ze katolicy i prawostawni sg sobie blizsi
w tej kwestii.
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Duch. Ojciec i Syn wydychaja Ducha, aby da¢ zycie, Boskie zycie. Wtasnie to
zycie jest naszym prawdziwym zZyciem.

W Bogu panuje zycie i dynamizm: wieczne rodzenie, wieczne tchnienie.
Wieczna wiosna. Wieczna mtodos¢. Dynamiczny proces bez poczatku i konca.
Zrodlo trwa wiecznie. Jest jedno, ale na trzy rozne sposoby. Bog w swojej
naturze stanowi jedno. W Jego jednos$ci panuje wieczna troisto§¢. W Bogu nie
ma konfliktu miedzy jednoscia a wieloscig. Jednos¢, ktora jest petna, nie jest ani
jednorodna, ani jednakowa. Jedno$¢ moze si¢ wyraza¢ na rdzne sposoby. Ojciec
stanowi jedno ze swoim Synem w jednoéci Ducha Swictego. Trzy Osoby Boskie
maja ze sobg wszystko wspolne oprocz wlasnych, roznych wewngtrznych relacji.
Byé osobg lub Aypostas (gr. podstawa) oznacza — wewnatrz Tréjcy Swictej —
stanowiC relacj¢. Zatem jest to co$ innego niz by¢ osoba w zwyktym rozumieniu
tego stowa. Ojciec jest Ojcem dlatego, ze ma Syna, ktéry pochodzi od Niego. Syn
jest Synem dlatego, ze pochodzi od Ojca (por. J 13,3). Ojciec oddaje wszystko
Synowi, a Syn zwraca wszystko Ojcu. Ich wzajemne wigzy sg tak mocne i niero-
zerwalne, ze stanowia Osobe, relacje: Ducha Swigtego. W Bogu trwa wieczny
ruch mitosci, ktéry rozradza sie takze poza Nim. Zrédlo jest tak wypetione, ze
si¢ wylewa.

Osoby Boskie roznig si¢ od siebie, ale im wigksze sa roznice miedzy Nimi,
tym mocniejsza jest rowniez Ich jednos¢. Ich wzajemne, rézne relacje czynia
Osoby Boskie innymi od siebie, a zarazem lacza Scislej ze sobg. Relacje migdzy
Osobami sg pierwotne, tak pierwotne, ze powotuja do istnienia w Bogu Trzy
Osoby. W Bogu nie mozna odr6zni¢ ,,przed” i ,,p0”. On jest Jednym i Trzema lub
raczej Troistg jednoscig od wiekow. Roznica we wzajemnej zgodnosci sprawia,
ze Trojca Swieta stanowi sama w sobie pehnie i szczescie. Bog nie potrzebuje
niczego z zewnatrz, ale mimo to jest przelewajacg si¢ na zewnatrz dobrocig. Bog
w swoim Jestestwie jest nieustannym dialogiem mi¢dzy Ojcem i Synem w jed-
nosci Ducha Swigtego. A poniewaz w Bogu dokonuje si¢ dialog, my réwniez
mozemy zy¢ w dialogu z Nim. Ten nieustanny dialog jest nam potrzebny do po-
znawania Go — oraz siebie samych. Bez Boga, ktory jest naszym prawzorem,
wszystko w naszym zyciu staje si¢ niezrozumiate.

Poznanie wewnetrznego zycia Trojcy Swietej, ktore otrzymujemy, rzuca
réwniez $wiatlo na nasze wlasne zycie. Chociaz Bog przewyzsza nas we wszys-
tkim, prawda o Nim objawia rdwniez co$ o nas samych. Trzy czasowniki, ktore
czasami s3 uzyte w odniesieniu do teologii Trojcy Swietej, objasniaja nam te
prawde. Dotarlismy juz do pierwszego czasownika — #gczy¢. Osoby sa ze sobg
potaczone w swojej Boskosci. Relacje w Bogu powoluja wspodlnote 1 zarazem
stwarzajg Osoby. Kazda z Osob jest skoncentrowana na pozostatych Osobach,
na tym, aby istnie¢ w oraz poprzez pozostate Osoby. Kazda z Nich porzuca siebie,
aby ofiarowac si¢ pozostatym Osobom, aby by¢ dla Nich. Rownoczes$nie kazda
z Nich odpoczywa w pozostalych Osobach. Kazda z Osob pozostaje soba, ,,wy-
profilowanym” ja. Taki swoisty sposob bycia mozemy nazwac trwaniem, nawet
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jesli to stowo nie istnieje w jezyku szwedzkim (najwyzszy czas, aby je wprowa-
dzi¢ do jezyka szwedzkiego)'’. Powyzsze trzy czasowniki moga da¢ nam jedy-
nie znikome odczucie wewnetrznego Bozego pigkna i bogactwa, ale réwnocze-
snie ukazujag nam one, w jaki sposéb powinnisSmy zy¢. Osoby Boskie odpo-
czywaja w sobie nawzajem, kazda z Nich zachowuje wlasne ,,ja”, trwaja, zyja
w pelnej wolnosci. W Bogu wolnos$¢ zawsze oznacza mitos¢. ,,Ja” Osoby nie
oddziela jej od ,ty”. Wrecz przeciwnie. Zawsze s3 ze Soba potaczone. Zyja
w Sobie. Dlatego Syn mowi: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30).

Osoby maja wszystko wspolne wewnatrz Trojcy Swietej, wszystko poza
wzajemnymi, r6znymi relacjami. Nie zyja One w odosobnieniu lub pordznieniu,
lecz sg potaczone ze Sobg i w Sobie. Wzajemnie si¢ przenikajg i zamieszkuja.
Znowu odnosimy wrazenie, ze w Bogu panuje zycie i dynamizm, ale rowno-
czesnie spokdj 1 cisza. Wszystkie z pozoru sprzeczne rzeczy zostaja powotane do
jednosci.

W Trojcy Przenajswietszej jedna Osoba jest rOwnie wazna, co trzy razem. Dwie nie
znaczg wigcej niz jedna. Kazda z Oséb Bozych jest w kazdej, 1 wszystkie w kazdej,
i kazda we wszystkich razem i wszystkie we wszystkich, a wszystkie razem stanowia
jedno

— moéwi $w. Augustyn''. Gdy styszymy te stowa, kreci nam si¢ w gtowach. To
catkowicie naturalne, ze dostajemy $wigtego zawrotu glowy wobec oszatamia-
jacego pickna Boga. To ten sam zawrdt, ktory tak czesto odczuwamy, czytajac
w Ewangelii wedlug $§w. Jana, jak Syn zyje w Ojcu, a Ojciec w Synu oraz jak
my zostajemy pociagnieci do ich wzajemnej jednosci. Mito$¢ pomigdzy Trzema
Osobami jest tak intensywna, ze przenosi ich w Siebie. Ich ,,Ja” Zzyje bardziej
wich ,,Ty”. Egzystencja i przenikanie si¢ jednej Osoby Boskiej w drugg nosi
grecka nazwe perichoresis. Zadna z Osob nic nie pozostawia samej sobie.
Wszystko jest dzielone, podzielone, rozdzielone — rowniez na zewnatrz. Dlatego
tez mamy wszelkie powody, aby odczuwac swigty zawrot glowy.

Pomiedzy Ojcem i Synem odbywa si¢ obustronne oddawanie i poddawanie si¢
w jednos$ci Ducha Swigtego. Mozemy p6js¢ krok dalej i mowié o samoposwie-
rzy¢ za Jeanem Galotem: ,,obustronna utrata samego siebie”. Kazda z Osob
jakby ogotaca si¢ z siebie dla drugiej Osoby i tak catkowicie si¢ oddaje, ze nic
wlasnego sobie nie pozostawia. Tylko poprzez oddanie si¢ Osoba staje si¢ re-
nujacej si¢ w Bogu? Znowu musimy jednak pamigta¢, ze postugujemy si¢ nie-
doskonatym jezykiem. Bog sam w sobie jest petnig radosci 1 mitosci, ktora nie

10 Zdarza sie, ze w pewnych jezykach brakuje waznych stow lub uzyte stowa sg catkowicie pozbawione
konkretnego kontekstu. (Tutaj autor postuzyt si¢ stowem subsistera (trwac), ktorego brakuje w jezyku
szwedzkim — przyp. thum.).

"' De Trinitate V1, 10, 12; PL 42, 932.
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zawodzi. Czy mozliwe jest wyobrazenie sobie mitosci bez ofiary? Dla nas, ludzi,
mito$¢ rodzi bol. Ten, kto kocha, nie moze sobie nic pozostawi¢, tym bardziej
siebie samego. W Bogu jest podobnie. Rados¢ i bol sg ze soba spokrewnione.
Nie mozemy wyobrazi¢ sobie zycia bez tych kontrastow pozostajacych ze sobag
w jednosci. Bol i rado$¢ przeplatajg si¢ zwlaszcza w czasie modlitwy tak, ze
trudno je od siebie odrozni¢. Wszystkie te aspekty egzystencji, ktore mozemy
facznie nazwac ,,oddaniem si¢” — np. narodziny, $mier¢, ofiara — niosg w sobie
bol, ktory wiedzie do radosci. Pewne podobienstwo odnajdujemy tez w Bogu.
Syn ukazal nam to, co znajduje si¢ za zastong. A Syn jest me¢zem cierpienia.

Wewnetrzna ofiara i cierpienie Trojcy Swietej — jesli mozemy sig tak wyrazi¢ —
jest rownoczesnie zyciodajng ptodnoscia, wyptywajaca z mitosci. W Bogu do-
konuje si¢ nieustanny akt rodzenia i nieustanne tchnienie. Musi on zapewne
rodzié bél i réwnoczesnie przynosi¢ ogromna rado$é. Ptodnosé Trojcy Swietej
pokazuje nam tym samym, ze w Bogu istnieje co$, co w naszym ludzkim jezyku —
a innego nie mamy — nazwalibySmy pierwiastkiem Zenskim. Bog nie jest, oczy-
wiscie, ani mg¢zczyzng, ani kobieta, ale rtownoczes$nie wszystko, co meskie 1 zenskie
ma swdj poczatek w Bogu. JesteSmy obrazem Boga, ktory w pewnym stopniu
odbija Jego pickno. Musimy strzec si¢ tworzenia wyobrazen o Bogu, zarowno
tych bardziej meskich, jak i tych kobiecych, poniewaz one upraszczaja Go, przez
co przystaniaja Jego niezglebione misterium. Napigcie pomigdzy tym, co wiemy
1 tym, czego nie wiemy o Bogu czyni wiarg i zycie cickawszymi. Niewiedza jest,
jak mawial §w. Augustyn, mater admirationis — matka zadziwienia i podziwu.
Wiasciwie nigdy nie mozemy przesta¢ dziwic si¢ w obliczu niepojetego ogromu
pigkna Boga. Ta kwestia niczym ni¢ przewodnia przebiega przez cata Tradycje
chrzescijanska. Swigta Teresa z Avila nieustannie powtarzata me espanta —
jestem zdumiona. Jak cztowiek zadziwia si¢ picknem Boga i Jego wewngtrznym
misterium, tak 1 Bog réwniez zachwyca si¢ misterium czlowieka. Jezus zadziwit
si¢ zarowno ludzka wiarg (por. Mt 8,10), jak 1 niewiarg (por. Mk 6,6).

Wewngtrzne 1 troiste pigkno Boga promieniuje na nieskonczenie wiele
sposobdw. Zadziwiamy si¢ i zdumiewamy wobec takiego ogromu. Troisto$¢ to
Jego sposob bycia, zycia i kochania. W swojej troistosci jest jeden, Jedyny,
niepowtarzalny w swej jedno$ci, a mimo to jednoczes$nie calkowicie otwarty na
wszystko 1 wszystkich. Kt6z to moze zrozumiec¢? ,,Pigkne jest to, co widzimy,
pigkniejsze to, co wiemy, ale daleko pigkniejsze jest to, czego nie pojmujemy”
mawial Niels Steensen (1638-1686).

BOZE MIEOSIERDZIE W STWORZENIU

Boze pickno jest tak przeogromne, ze zaraza soba. Zrodho jest wypetnione po
brzegi i przelewa si¢. Mitos¢ pomiedzy Ojcem a Synem w Duchu Swigtym jest
tak bogata 1 ptodna, Zze wylewa si¢ na zewnatrz. Bog nie potrzebuje niczego poza
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sobg samym, aby by¢ mitoscig. Ojciec rodzi swego Syna z nieskonczonosci
i pelng rado$¢ odnajduje w Nim oraz poprzez catkowite oddanie si¢ Jemu.
W nieskonczonym rodzeniu si¢ Syna istnieje ruch skierowany ku zewnatrz,
ktory staje si¢ wyrazniejszy w ich tchnieniu Ducha Swietego. Ten odwieczny
ruch skierowany ku zewnatrz prowadzi do stworzenia. Wieczne zradzanie si¢
Syna odnajduje swoje odbicie w narodzinach stworzenia. Wszystko to, co wi-
dzimy i czego dotykamy ma swoéj poczatek w czasie i przestrzeni. Stato si¢ tak na
wyrazne zyczenie Boga, nie jako konieczno$¢, lecz jako rezultat Jego przele-
wajacej si¢ milosci. Wnetrze Boga, nieskonczone zycie plodnej mitosci, tworzy
stworzong rzeczywistos¢, ktora na rdzne sposoby odzwierciedla Jego Krolestwo.
Bog chee dzieli¢ sie calym sobg w swoim mitosierdziu. Nic innego nie posiada,
On, ktory jest zrédlem i celem wszystkiego.

Syn jest ,,poczatkiem stworzenia Bozego” (Ap 3,14; Hbr 1,2). Ojciec, stwa-
rzajac wszechswiat, kieruje swoj wzrok ku Synowi i dokonuje aktu stworczego
ze wzgledu na Syna. Wszystko zostaje stworzone w Nim i przez Niego (por. J 1,3;
1Kor 8,6; Kol 1,16). Nieustanny, wieczny moment rodzenia si¢ Syna pociaga za
sobg moment stwarzania, ktory zostaje zawarty w czasie. Duch Swiety, Tchnienie
wiecznej mitosci, ktdry porusza si¢ pomigdzy Ojcem 1 Synem, zostaje postany
1 unosi si¢ ponad wodami w poranek dnia stwarzania (por. Rdz 1,2). W chwili
stwarzania stykaja si¢ ze sobg czas i wiecznos¢. To tak, jakby Bog wstrzymat
oddech, aby potem odda¢ swoje wewnetrzne krolestwo w niezaprzeczalnej szczo-
drosci mitosci. Szczyt Bozej rozrzutnosci. Chwila, w ktorej spotyka si¢ Boza
wieczno$¢ z naszym czasem, nigdy nie ma konca. Stworzenie musi trwaé tak
dhugo, jak swiat bedzie istniat. Stworzenie jest catkowicie zalezne od nieustan-
nego mitosierdzia Stworcy. Ono w kazdym momencie rodzi si¢ na nowo.
Chwila stworcza jest obecna, trwajaca, w niej dokonuje si¢ proces stwarzania i w
niej rowniez my w sposob $wiadomy pozwalamy na stwarzanie nas od nowa.
Egzystencja nabiera zupelnie nowego wymiaru, gdy odkrywamy, ze proces
stworczy trwa wiecznie. Nasze zycie i nasza modlitwa rodzg si¢ z odwiecznego
Zrodta w kazdym czasie. Nic nie jest stare i brudne, ale wszystko staje si¢ nowe
1 $wieze. Bog patrzy na nas z niepojetym mitosierdziem w kazdej chwili, a i my
zostajemy powotani do zycia w kazdej chwili. Zalezy tylko od nas, czy przyj-
miemy ten dar. Mozemy pozwoli¢, aby Bog nas stwarzat lub pozosta¢ §lepymi
1 gluchymi na to wielkie dzielo, ktore si¢ dokonuje.

Bog widzi wszystko przez wieki wiekow. Zanim powotuje stworzenie do
zycia, juz go oczekuje oraz przewiduje, dokad ono podazy. Zazwyczaj okresla-
my to decyzja przeznaczenia. Niestety, od czasu Kalwina (1509-1564) pojgcie to
nie ma najlepszej opinii. W rzeczy samej chodzi o przelewajaca si¢ mitos¢ Boga,
ktora powotuje stworzenie, po czym chce je wciagnaé w swoj odwieczny wir
(por. Ef3,2-11). Swigty Jan od Krzyza w poemacie O Trdjcy Przenajswietszej
szkicuje tajemnicza narade, odbywajaca sic wewnatrz Trojcy Swietej. Postuguje
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si¢ on wprawdzie tylko ludzkimi pojeciami, ktére w pewnym stopniu mogg nam
przekazad, jakie jest Boze mitosierdzie i szczodro$¢. Ojciec przemawia do Syna:

Chcialbym Ci da¢, moj Synu,
Mita oblubienice,

Aby mogta ogladaé

Nas w bytu tajemnicy.

I chleb jes¢ z tego stohu,

Z ktérego jam pozywal,

I oglada¢ to pigkno,

Ktérem w Tobie odkrywat.

By si¢ ze mng cieszyta,
Zaznata szczgécia tchnienia

Na widok Twej pigknosci,
Twego ze mng istnienia (P’ 1,3).

Wyraznie widzimy przed sobg znang ikong Andreja Rublowa (1370?7-14307?),
przedstawiajaca Trzy Osoby Boskie, siedzgce dookota stotu, do ktorego jest za-
proszony kazdy czlowiek; cztowiek jest wytesknionym goéciem. Zadne jednak
nasze przedstawienie Bozej rzeczywistosci nie ujmuje Boga w petni'?. Moze ono
jedynie uchwyci¢ matg czgs¢ niezmierzonej wspaniatosci Boga, ktdérg On sam
chce si¢ z nami podzieli¢. Nie musimy si¢ obawia¢, oczekujac zbyt wiele lub
przeceniajagc Boze mitosierdzie. Mozemy by¢ przekonani, ze nigdy nie doceni-
my, jaki On jest i ile chce nam dac.

Bog pobudza stworzenie bez wychodzenia z siebie samego. Pozostaje tym,
kim jest. Nie ma zadnej sprzecznosci pomiedzy nieskonczonym spokojem, har-
monig i niezmiennos$cia, ktdre panuja w Bogu przez wieczno$¢ a stwarzajacym
1 zyciodajnym ruchem, ktory pozwala na zaistnienie w czasie i1 przestrzeni. We-
wnetrzne pickno Boga i Jego milosierdzie, ktore sprawia, ze Bog si¢ przelewa na

12 Musimy by¢ szczegblnie ostrozni, gdy rzecz dotyczy naszych ludzkich obrazéw Tréjcy Swietej.
Papiez Benedykt XIV ostrzega w swoim liscie z roku 1745 przed niebezpieczenstwem utrwalenia poj-
mowania Trojcy Swietej w sposob zbyt ludzki — lub anielski. Cudowna ikona Rublowa — popularna
réwniez w naszych czasach — przedstawia Trzy Osoby w postaci aniotéw. Ikona ta pomogta wielu od-
kryé misterium Trojcy Swigtej, ktore, niestety, jest catkiem nieznane réwniez wielu chrzescijanom. Ale,
jak wiele obrazow, réwniez i ta ikona moze doprowadzi¢ do nieporozumien. Nie jest rzadkoscia, ze
cze$¢ ludzi popada w forme friteizmu, w ktorej nacisk ktadzie si¢ na troisto$¢ Boga, pomijajac Jego
jednos¢. Nawet jesli nie pdjdzie si¢ tak daleko, ze zacznie si¢ wierzy¢ w trzech bogdw, istnieje ryzyko
niezrozumienia pojecia Osoby w teologii Trojcy Swietej i interpretowania go w kontekscie, w jakim jest
uzywane w jezyku codziennym, czyli jako oznaczenie samodzielnej jednostki, posiadajacej wlasna
wole i inne zdolnosci. Naszym czasom grozi jeszcze inna, przeciwstawna herezja modalizmu, w ktorej
Trzy Osoby Boskie stanowig rézne sposoby, na ktdre ma si¢ objawi¢ Bég. W wewngtrznym zyciu Boga
nie byloby wowczas miejsca na ,ja” i ,,ty”, na mitosny dialog pomigdzy Ojcem i Synem w jednosci
Ducha Swictego. Modalizm jest czasami nazywany ,herezja teologdéw”, a triteizm ,herezja pokornych”.
Te dwa przeciwstawne nurty pokazuja nam, ze teologia Trojcy Swictej jest czgsto balansowaniem na
krawedzi przepasci. Ale jest jeszcze silna reka Ojca, ktora wiedzie nas bezpiecznie obok wielu niebez-
pieczenstw, jesli tylko pozwolimy si¢ prowadzié.
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zewnatrz, w pelni ze sobg wspolgraja. Gleboka cisza Boga odzwierciedla ptod-
nos$¢ w Jego stworzeniu. Wszystko, czym jest i co czyni oddycha mitoscig i har-
monig. Swoja wewnetrzng petni¢ pragnie odzwierciedli¢c we wszystkim, co istnie-
je. Wszystko zostato stworzone, by by¢ dla Niego przezroczyste. Jego pigkno ma
si¢ odbija¢ we wszystkim. W swoim wielkim mitosierdziu przewidziat i przygo-
towat cale stworzenie tak, aby byto Jego lustrem. Z tego tez powodu w stwo-
rzeniu kroluje oszalamiajace pickno, ale stworzenie musi zawsze wskazywaé na
Stworce, bo inaczej utonie w swoim picknie. A utong¢ mamy w niestworzonym
Picknie. Zatopienie w tym Picknie nie oznacza jednak utraty naszego ,,ja” i naszej
tozsamos$ci. Wrecez przeciwnie. To wlasnie w Nim odkrywamy nasze prawdziwe
,Ja~ 1nasza rzeczywista tozsamos$¢. Jedynie w Innym odnajdujemy siebie.
Czlowiek w szczegdlny sposob uczestniczy w picknie Boga, poniewaz jest,
jak mawiat §w. Augustyn, , zwyktym $ladem Trojcy Swictej”. Obok tajemniczych
istot, ktore podobnie do nas sa duchowe, czyli aniotéw, czlowiek jest jedynym
stworzeniem, ktore swiadomie moze wejs¢ w kontakt ze swym Stworcg. ,,Przez
Rece Ojca to jest przez Syna i Ducha powstaje cztowiek na podobiefnistwo Boze,
a nie tylko cze$é cztowieka”, pisat Ireneusz (1202-195?)". Cata Tréjca Swicta
jest zaangazowana przy wynoszeniu nas do naszej wielkiej godnosci — do bycia
odbiciem Boga — ktory podobnie stwarza wszystko inne. Cztowiek jest ukorono-
waniem aktu stworczego. Ma swoje korzenie w Bogu (Ap 17,29). Poprzez dzieto,
ktore ,,rece Ojca” nieustannie czynig, w rgce cztowieka zostat wlozony nieskon-
czony dar. Rownoczesnie otrzymat on ogromne zadanie, niezrbwnang odpowie-
dzialno$¢, powotanie, ktore, wydawatoby si¢, przewyzsza cztowieka. Cztowiek
staje si¢ wspottworca, Bozym pomocnikiem. Stworzenie zostalo przekazane
w jego otwarte rgce. Bog stwarza wszystko, ale pozostawia maly margines, prze-
strzen, gdzie nasza kreatywnos$¢ otrzymuje swobode¢ dzialania. Whasnie w tym
obszarze rozgrywa si¢ nasza historia. Zardwno historia $wiata, jak 1 historia po-
szczegolnego cztowieka. Tutaj cztowiek ma prawdziwag wolnos¢ dziatania. Wol-
nos¢, ktora stanowi czgs¢ podobienstwa do Boga, moze zosta¢ znieksztatcona
1 skrzywiona, i wowczas bedzie przeszkoda pomigdzy Bogiem i cztowiekiem.
Wszystko zalezy od czlowieka — czy przyjmie Boga z otwartymi rekami, czy
raczej sam bedzie chcial wszystkim kierowaé. W stworzenie zostal wpisany
rodzaj planu, szkicu, prawa. Wszedzie jest slad Bozej dobroci. Mamy oczy po
to, aby widzie¢ ja i odpowiada¢ na Boze spojrzenie, ktdre nieustannie spoczywa
na nas. Otrzymalismy r¢ce, aby przyjmowac Boze dary i przekazywac je dalej.
Bog przewidziat i przygotowal wszystko. ,,Jestesmy bowiem Jego dzielem, stwo-
rzeni w Chrystusie Jezusie dla dobrych czyndw, ktore Bog z gory przygotowat,
abysmy je pehili” (Ef 2,10). Wszystko jest jasne. Wszystko jest w naszym za-
siegu. Od wiekoéw Trojca Swieta zaplanowata nas i sposob, w jaki mamy poste-

13 Przeciw herezjom V, 6, 1, (Sources chrétiennes, 153), Cerf, Paris 1969, s. 73 (ttumaczenie wlasne —
przyp. thum.).
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powac. Ta perspektywa wiecznosci jest nam potrzebna, abysmy umieli dobrze
zy¢ 1 dobrze si¢ modli¢ podczas naszego ziemskiego czasu. Taka perspektywa
nie czyni nas biernymi i odwroconymi od $§wiata. Wrecez przeciwnie. Widzimy, ze
wspanialo$¢ wieczno$ci zaczyna §wieci¢ juz na ziemi, a kiedy zostanie przyc-
miona, chcemy jg na nowo wydoby¢.

Bog dat si¢ poznac, objawit si¢ czlowiekowi. Juz w stworzeniu widzi czto-
wiek czgs¢ Boskiego prawdziwego bytu. Ale Bog nie zadowala si¢ tg czastka
1 odkrywa wigcej 1 wigcej siebie. Bog przez wieki przemawiat w swoim Synu —
w swoim odwiecznym Stowie — i przez to Stowo mowi réwniez w tym czasie
w stworzeniu. Pozwala, aby Stowo zostato spisane; pozwala nawet, aby stato si¢
Ciatem. W Slowie widzimy gest ku zewnatrz. Ojciec wyraza w Nim swoje
wnetrze, pozwala roéwniez i nam by¢ pod Jego wplywem oraz przez Niego
powroci¢ do naszego poczatku, do Ojca. Ten odwieczny ruch, odbywajacy si¢
w Trojcy Swietej, poprzez ktéry Syn powraca do Ojca w petni Ducha Swietego,
mial zosta¢ odzwierciedlony rowniez w stworzeniu. Ojciec stworzyt wszystko
poprzez Syna, w mocy Ducha Swictego, aby wszystko pojednaé z Synem i przez
powiew Ducha Swietego poprowadzi¢, przywiaé z powrotem do Niego.

Ruch powrotny skierowany do Zrodta stanowi nié przewodnia historii, za-
réwno historii zbawienia, jak i historii $wiata (wlasciwie istnieje tylko jedna his-
toria). Ojciec za wszelkg ceng pragnie przyprowadzi¢ do siebie to, co stworzyt.
Bez przymusu prébuje pomdc swojemu stworzeniu, aby powrocito do Niego.
Bog objawil swoje wnetrze w Synu, ktory stat si¢ cztlowiekiem i zamieszkat
wsrod ludzi. Czes¢ swojej mocy i inspiracji dat nam w Duchu, ktory zostal wy-
lany na ludzkos$¢ oraz w nasze serca. Nic nie powstrzyma Boga. Trojca Swicta
pragnie w swoim mitosierdziu dzieli¢ si¢ swym pigknem 1 pozwala¢, aby odbi-
jato si¢ ono we wszystkim, co istnieje. Dlatego tez §w. Katarzyna Sienenska mo-

wila: ,,Bog, patrzac w siebie, zakochat sie w picknie swojego stworzenia”'*.

BOG MIESZKAJACY W CZEOWIEKU

Bogu, catkowicie zakochanemu w cztowieku, nie wystarczy poprzez fakt stania
si¢ czlowiekiem mieszka¢ posrod nas. Bog chce rowniez mieszka¢ w nas. On
chce si¢ z nami zjednoczy¢, wkroczy¢ w nas. Chee by¢ stale blizej nas. Boza
obecno$¢ staje si¢ silniejsza, zamieszkuje nas. Cztowiek zostat powotany do
bycia Jego przybytkiem, Jego $wiatynig. Cata ludzko$¢ zostata stworzona do
bycia przybytkiem Trojcy Swictej. Ludzko$é, zamieszkana przez Trédjce Swicta,
stanowi Kosciot. Kosciol jest kontynuacja, zewngtrznym przedhuzeniem miste-
rium Tréjcy Swictej. Jest strumieniem wyplywajacym z wiecznego Zrodta, fala,
ktéra chce si¢ rozprzestrzenia¢ i zalewaé wszystko, jest katolicki. Strumien

' La Dialogue, Téqui, Paris 1950, nr 167, s. 328.
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zalewa wlasciwie wszystko: ze strony Boga jest to propozycja stata, odnoszaca
si¢ do wszystkich. Jego ramiona sg stale otwarte. On jest nieustannie obecny
i chce zy¢ we wszystkich. Ten dar trzeba jednak zaakceptowac i przyjac.

,Czyz nie wiecie, zescie swigtynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?”
(1Kor 3,16). Niestety, ale na pytanie $w. Pawla musimy w duzej mierze odpo-
wiedzie¢ przeczaco. Tak czesto nie mamy zadnego pojgcia 0 naszym wewngtrz-
nym Gosciu, ktory zyje i dziatla w nas. A zamieszkanie nas przez Boga stanowi
nasze najwigksze bogactwo i1 pickno. Jest zrodtem naszej modlitwy, zrodtem
inspiracji wszystkiego, czym jesteSmy i co czynimy.

Zyciodajna woda, ktora wytryskuje z Trojcy Swietej i zalewa Kosciot, staje sie
udziatem czlowieka dzigki tasce chrztu swigtego. W zrddle chrzcielnym otrzy-
muje on cze§é wiecznego Zrodta w duzo wigkszym wymiarze niz przy samym
akcie stworczym. Bog jest obecny we wszystkim, co stworzyl, ale w ochrzczo-
nym cztowieku mieszka jak we wtasnym domu. Dar jest wielki, a wraz z nim
1 odpowiedzialno$¢, zadanie. Chrzest swigty sprawia, ze cztowiek staje si¢ za-
mieszkany. Cale jego zycie przeksztatca si¢ w liturgi¢. Staje si¢ Boza $wiatynia,
w ktorej nieustannie trwa modlitwa. Wlasciwie wszystko, co czlowiek czyni,
staje sic modlitwg. We wszystkim moze stuzy¢ Bogu. Zycie i liturgia stajg sie
jednym. Wewnetrzne Zrodlo mocy kieruje cztowiekiem od wewnatrz. Wieczne
Zrodto bije w nim i inspiruje go we wszystkim, co robi. Wystarczy, zeby cztowiek
wshuchat si¢ w szemrzaca wode. Woda zycia pragnie go zala¢. A zalewajac czto-
wieka, pragnie ptynac dalej i dawa¢ zycie wszystkim pustyniom. W glebi serca
nie jesteSmy bowiem jatowi i pusci. ZostaliSmy przeznaczeni, by czerpaé z zy-
ciodajnej wody 1 nawadnia¢ nig wszelkie miejsca pustynne.

Wiem, czym jest zamieszkata dusza i wiem, czym jest dusza pusta. Jesli dusza nie
posiada Boga, jesli nie posiada Chrystusa, ktory powiedziat: Ja i moj Ojciec przyjdziemy
do niej i bedziemy w niej mieszkaé, i jesli dusza nie przyjmie Ducha Swictego, zostaje
pusta. Jest zamieszkana, kiedy napeia ja Bog, kiedy ma Chrystusa, kiedy Duch Swiety
przebywa w niej'”.

Boze zamieszkanie w cztowieku jest owocem misterium, ktoére nosi nazweg
perichoresis, czyli jest wzajemnym przenikaniem Osob Bozych. Jak przez wieki
wiekow zamieszkuja oraz przenikaja siebie bez utraty wlasnej odrebnosci, tak
chca réwniez mieszka¢ w czlowieku. Zawsze istnieje pewnego rodzaju analogia
pomigdzy tym, czym Bog jest i co czyni w swoim wnetrzu, troistym zyciu oraz
tym, co czyni w swoim stworzeniu. Osoby Boskie przebywaja w sobie nawza-
jem. Przenikaja si¢, ale pozostaja odrgbnymi Osobami. Wiasnie o tym ludzka
mito$¢ marzy i nigdy nie potrafi zrealizowa¢ tego do konca— moc wejs¢ catko-
wicie w ukochanego i1 zniknag¢ w kochanym ,,ty”, ale pozosta¢ swoim ,,ja”. Ludzka
utopia jest Boza rzeczywistoscia, ale mamy w niej udziat dzicki Bozemu zamiesz-
kaniu w nas. Doswiadczamy wewnetrznego gestu milosci, ktory taczy Ojca

'S Orygenes (185-254), In Jeremiam, GCS 3, s. 536 (thumaczenie whasne — przyp. thum.).
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z Synem w jednosci Ducha Swietego. Mozemy wchodzi¢ w Boskie Osoby. I znow
musimy ulec §wietemu zdumieniu. Méc zyé wewnatrz Tréjcy Swictej, do czego
rowniez my jako stworzenia mamy dost¢p — to przyprawia nas o zawrot glowy.

Nasz udziat w wewnetrznym zyciu Boga jest tak wielki, ze Ojciec nie pozo-
stawia dla siebie nawet poczecia Syna ani tchnienia Ducha Swietego. Zostajemy
podniesieni do centralnego punktu naszej egzystencji. Rodzimy si¢ w kazdej
chwili w wiecznym Zrédle, z Ojca i Syna, a w Synu zostajemy réwniez i my
»Synami Bozymi” (Rz 8,14) i rownoczesnie razem z Ojcem i Synem mamy
udziat w tchnieniu Ducha Swictego. Dzieki tasce chrztu $wigtego zostajemy
uniesieni do troistego wzrostu bez poczatku 1 kofica. Tam, na planie stworczym,
otrzymujemy udziat w wiecznym Zrédle tryskajacym zyciem. Dla wigkszosci
ludzi zycie to pozostanie catkowicie zakryte. Oni nie wiedza, jak bezgraniczne
pickno posiadaja w sobie. Mistycy natomiast zyja §wiadomi swojego bogactwa
1 s3 $wiadkami, jak przemieniajg si¢ na coraz wigksze podobienstwo do Boga. Im
blizej Boga podchodza, tym intensywniej do§wiadczaja narodzin Syna i tchnie-
nia Ducha Swietego. Niektorzy z nich, jak Eckhart (1260?-1327) czy Ruys-
broeck (1293-1381) sg bardziej $wiadomi, ze Boég odmalowuje w nich swego
Syna. Swicty Jan od Krzyza, akcentuje natomiast, ze przemiana czlowieka
w Boga jest udzialem w $§wigtym tchnieniu — dusza otrzymuje

zdolno$¢ by mogta tchng¢ w Boga to samo tchnienie mitodci, jakie Ojciec tchnie w Syna
1 Syn w Ojca, a ktérym jest sam Duch Swiety. I On w nig tchnie w Ojcu 1 Synu, we
wspomnianym przeobrazeniu, by ja ztaczy¢ ze sobg (Pd 39,3).

Doswiadczenia mistykéw nie sg jedynie ich przywilejem. W chrzescijanstwie
wszystko jest wspolne. Wszyscy chrzescijanie, dzieki sakramentom, zostajg przy-
ciagnieci do wewnetrznego, Boskiego, troistego zycia, nawet jesli catkowicie nie
otworzyli oczu na ten niesamowity dar i nie dostrzegaja tego, co posiadaja.
Chrzest oznacza, ze rzeczywiscie wraz z Synem rodzimy si¢ z Ojca 1 stajemy si¢
dzieémi Bozymi. Bierzmowanie jest potwierdzeniem tego wydarzenia i na
dodatek daje nam moc Ducha Swietego, poniewaz we wspolnocie z Ojcem
i Synem mozemy tchna¢ Ducha Swigtego na $wiat'®. | Uczynite$ to, poniewaz
chciales, aby czlowiek otrzymat cze$¢ calego Ciebie, o wspaniata i wieczna
Trojco Swigta”, mowita §w. Katarzyna Sienenska.

Mozemy rzeczywiscie ufa¢, ze wlasnie tak jest. Bog jest wierny. Musimy si¢
jednak nauczy¢ przyjmowac ten dar. Nasz sposob przyjmowania troistego Boga
jest rowniez troisty. Wiara, nadzieja i mito$¢ sg naszg troistg siecig kontaktowa,
dzigki ktorej mozemy by¢ we wspdlnocie z Bogiem, ktory sam w sobie stanowi
juz wspdlnote. W srodku nas samych posiadamy troisty organizm, ktéry pomaga
nam odbiera¢ sygnaty od Boga. Dzigki wierze patrzymy na Boga — i na wszystko
inne — oczami Chrystusa. Dzi¢ki nadziei patrzymy w przysztos¢, oczekujac dnia,

16 por. E. Schillebeeck, 7 heologisch Woordenbock III, Romen en Zonen, Roermond 1958, col. 4860-4864.
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gdy On ,bedzie wszystkim we wszystkich” (Kol 3,11). Dzieki mitosci spoty-
kamy Go we wszystkim 1 nasladujemy Jego sposob dzialania w kazdej sytuacji.
Niekiedy potrzeba czasu, zanim nauczymy si¢ wykorzystywac nasza boska sie¢
kontaktowa. Najpierw musimy by¢ przekonani, ze jg posiadamy. Musimy wie-
rzy¢ w naszg wlasng warto$¢, ktorg posiadamy jako Boze odbicia i mieszkania.
Na poczatku moze by¢ trudno, zwlaszcza, gdy widzimy, jacy jesteSmy i jak si¢
zachowujemy. Stajemy si¢ czgsto tacy, jakimi wydaje si¢ nam, ze jesteSmy. Ten,
ktéry uwaza, ze zostal stworzony, by doznawa¢ niepowodzen, z duzym prawdo-
podobienstwem bedzie ich doswiadczaé. Ten, ktory uwaza, ze zostal powotany
do $wietosci, w nadziei i tesknocie bedzie do niej dazyt, az pewnego dnia stanie
si¢ ubogi 1 ogotocony z siebie samego, przez co zapomni o swojej Swigtosci.
Wiasnie wtedy odnajdzie inng §wigtos¢. Jesli zachowamy nadziejg, ze w samym
srodku nas samych jesteSmy Bozym mieszkaniem i odzwierciedleniem, predzej
czy pozniej nadejdzie dzien, w ktorym zobaczymy, ze rzeczywiscie nimi
jestesmy.

NASZE POWOLANIE: NASLADOWANIE BOGA

W owym dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was. Kto ma
przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto za§ Mnie mituje, ten bedzie umi-
fowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bede go mitowat i objawie mu siebie (J 14,20-21).

Te stowa ukazujg nam, ze zycie Trojcy Swigtej w nas nie jest statyczne, ale
w najwyzszym stopniu dynamiczne. Zrédto bijace w naszym wnetrzu za wszelka
ceng chce si¢ wydosta¢ na zewnatrz. Ono ukierunkowuje nas ku kochaniu, zatem
ku nasladowaniu Syna i przestrzeganiu Jego przykazan. Jezus Chrystus objawit
petni¢ egzystencji: troiste zycie Boga. W relacjach pomigdzy Osobami Boskimi
odnajdujemy prawzor i pierwowzor naszych ludzkich relacji'’. Zycie chrzesci-
janina jest nasladowaniem Chrystusa, jeste§my, jak mawiat §w. Grzegorz z Nyssy
(331-3947), powotani do bycia catkowitymi ,nasladowcami Tréjcy Swietej”.
Zgadza si¢ z tym $§w. Pawel (lub raczej to $w. Grzegorz wtoruje $w. Pawlowi):
,,Badzcie wigc nasladowcami Boga, jako dzieci umitowane” (Ef 5,1; por. J 6,45).

Cata chrzescijanska tradycja jest jednomyslna — znakiem naszej mitosci i wiary
w Trojjedynego Boga jest zycie prowadzone na wzor Jego zycia. Milos¢, a wige
Bog mitosci, ktory mieszka w nas, nie moze pozosta¢ zamknigty w naszym
wnetrzu. Mito$¢ chee si¢ wydosta¢ na zewnatrz, ale nie uczyni tego bez naszej

17 Por. P. Arrupe, Trovdrdigt vittmesbord, Cavefors, Ziirich 1981, s. 83: ,,Co konkretnie oznaczajg stowa
«Bog jest mitoécign» z Pierwszego Listu sw. Jana? Oznaczaja one, ze Osoby Boskie — bez utraty wiasnej
natury — otwieraja si¢ na siebie nawzajem i oddajg si¢ sobie catkowicie, przez co stajg si¢ petng wspol-
nota (koinonia). Oznacza to rowniez, ze ludzka rzeczywisto$¢, petna relacji miedzyosobowych, musi
kierowac¢ si¢ takim modelem. Tylko tam jest szczgscie, do ktorego zostaliSmy przeznaczeni” (thuma-
czenie wlasne — przyp. thum.).
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pomocy. Wszechmogacy w obliczu naszej odmowy staje si¢ bezsilny. Zachowu-
jemy nasza wolno$¢, a z nig jako zadatkiem mozemy w kazdej chwili rozpocza¢
nowe zycie, jesli nauczymy si¢ stucha¢ glosu z wewnatrz i zewnatrz. Wszystko,
czym jestesSmy i co czynimy musi by¢ ukierunkowane, by odzwierciedla¢ zycie
Trojcy Swietej. Mistyka, ktora jest darem do$wiadczenia Boga w naszym zyciu,
zawsze idzie w parze z etyka, czyli zadaniem, aby zy¢ i1 dziala¢, tak, jak On.
Dzieki ,,umocnieniu w Synu i Ojcu, i Duchu Swietym™'®, jak mawiat $w. Ignacy
z Antiochii (zm. 115?) powstaje jedno$¢ w naszym zyciu. Zycie wewnetrzne
1zewngtrzne jest jedno i to samo. W $wiecie Boga nie ma zadnych réznic
mig¢dzy nimi. Nie dzieli nas ani od Niego, ani od nas nawzajem zadna przepasc.
Wieczne Zrodto jest wszedzie. Obysmy tylko cheieli je dostrzec i czerpaé z niego.
Cztowiek, ktory szuka, znajdzie Boga we wszystkim. ,,Gdyz wszystkie rzeczy,
ktore sa dla czlowieka, pochodza od Boga, a Boze oblicze staje si¢ dostrzegalne
dla cztowicka we Wszys‘[klm”19

Trojca Swicta jest bliska wszystkiemu, co znajduje si¢ na ziemi. Bog pozo-
stawit po sobie §lady we wszystkim, co stworzyl”’. Cztowiek rowny aniotom jest
jedynym stworzeniem, ktére moze o tym zaswiadczy¢ 1 zobaczy¢, jak Bog
kieruje swoj blask ku czlowiekowi 1 catej jego egzystencji. Cztowiek ma moc,
by $ciagnaé¢ odbicie Trojcy Swietej dla siebie i dookota siebie. Wszystko musi
zosta¢ przesiaknicte zyciodajng woda pochodzaca z wiecznego Zrodta. Cale nasze
zycie polega na nawadnianiu ziemi, ktora inaczej pozostataby przesuszona 1 nie-
urodzajna. Zycie Trojcy Swietej jest dynamicznym miejscem, gdzie otrzymuje-
my site do stworzenia nas na nowo, do ponownego ksztattowania si¢ i przeobra-
zania. Po grzechu pierworodnym cztowiek utracit swoje prawdziwe pochodzenie
1 ,,nie widzi prawdziwego Ojca w Niebie, ani czutej dobrej Matki, taski Ducha
Swigtego, ani tagodnego Brata, Chrystusa”, jak mawiat jeden z Ojcow Pustyni.

Zycie Trojcy Swietej jest nieustannym przypominaniem, niewyczerpanym
zrédlem inspiracji, ktére pomaga nam zy¢ w mitosci, cokolwiek bySmy czynili.
Kazde zycie musi coraz mocniej by¢ naznaczone swoim poczatkiem. Nie tylko
zycie modlitewne, ale rowniez i zycie spoleczne jest calkowicie zalezne od
swojego Prazrodia. Z tego tez powodu Mikotaj Bierdiajew (1874-1948) mowit
dosadnie: ,,Trojca Swieta to nasza skarbnica nauki spotecznej”. Wiara w Tréjce

18 List do Magnezjan 13, 1 w: De apostoliska fiderna, SKDB, Stockholm 1967, s. 73, por. Kol 2,7
(thumaczenie wtasne — przyp. thum.).

" Mistrz Eckhart, Undervisande Tal jimte andra texter, Artos, Skellefted 1984, s. 20 (thumaczenie
wilasne — przyp. thum.).

2 Swiety Augustyn zbudowat caly system mozliwosci, poprzez ktéry Trojca Swigta pozwala si¢ od-
zwierciedla¢. Pierwsze odbicie Trojcy Swictej zauwaza w ludzkim ,,duchu, ktéry czuje oraz kocha
siebie” (mens, notitia, amor, zatem duch, wiedza i mito§¢). Rowniez trzy zdolnoSci duszy: pamigc,
rozum i wola (memoria, intelligentia, voluntas) odnosza si¢ do Trojcy Swietej, jak gdyby byty troistym
sposobem kontaktu cztowieka ze $wiatem zewngtrznym poprzez ludzka zdolnos¢ wyobrazenia, wy-
thumaczenia i zamyshu (imaginatio, informatio, intentio). Swiety Augustyn widzi §lady Tréjcy Swietej
rOwniez w materii, a mianowicie w jej wymiarach, ilosci i wadze (mensura, numerus, pondus).
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Swigta nie jest ani odlegta od zycia codziennego, ani abstrakcyjna. Czy w ogole
istnieje co$, co byloby blizsze zyciu i bardziej konkretne?

W Tradycji chrzescijanskiej wiara, nadzieja 1 mito$¢ nie sg postrzegane
jedynie jako cze$ci troistego organizmu, ktéry nas jednoczy z troistym Bogiem,
lecz réwniez jako zasady, ktorymi powinniSmy si¢ kierowa¢ w $wiecie. Czy
mozna zbudowac¢ sprawiedliwe spoteczenstwo na wierze, nadziei i mitosci? Dla-
czegbdz by nie? Trzy rady ewangeliczne — postuszenstwo, ubdstwo i czysto$¢ —
réwniez powiazane z Trdjca Swieta — maja odniesienie nie tylko do Zycia zakon-
nego, ale rowniez do kazdego cztowieka. Cata struktura ludzkiej egzystenciji jest
troista. Jako chrzescijanie wierzymy w trynitarny strukturalizm. Wszystko po-
wraca do swojego poczatku. Cata egzystencja jest naznaczona tym, co stanowi
jadro we wszystkim, zrodto wszystkiego. Trojca Swieta jest wedtug scholastyki
najwyzsza forma egzystencji (summa res). Wszystko inne odzwierciedla Ja na
sposob sobie whasciwy. Wszystko musi powréci¢ do Zrodta.

Weiaz jesteSmy na drodze powrotnej do naszego poczatku. Jak stale tryskamy
wodg z wiecznego Zrodta, tak jeste$my do niego pociggani. Cata nasza egzys-
tencja jest odbiciem wewnetrznego zycia Boga. Dzigki Synowi i Duchowi Swie-
temu, ktorzy zostali do nas postani, stopniowo nabieramy coraz wigkszego po-
dobienstwa do Nich i razem z Nimi mozemy powroci¢ do Ojca.

Poprzez stwarzanie Bog wypowiada wieczne poczecie Stowa, a powolne powracanie
stworzenia do swojego Zrodta wyraza powr6t Stowa do Ozjca 1 ich akt mitosci, ktorym
jest Duch Swiety. On jest kluczem do calego naszego zycia™ .

Jesli odnajdziemy ten klucz, mozemy otworzy¢ nim wszelkie drzwi, ktore
w przeciwnym razie bytyby naszymi przeszkodami w drodze do celu. Swigcta
Teresa z Avila mowi o naszym zyciu w Bogu jako ,krolewskiej drodze”
(Dd 21,1) lub jako wedrowce do wewngetrznego zamku, w ktérym mieszka Bog.
Zdarzy sig, ze natkniemy si¢ na z pozoru zamkniete drzwi 1 zaryglowane bramy
w tym wewnetrznym zamku. Dobrze wiedzie¢, ze posiadamy klucz, dzigki kto-
remu mozemy otworzy¢ drzwi 1 zrozumie¢ to, co w przeciwnym razie uwazali-
bySmy za przeszkode nie do pokonania lub trapigcy nas kryzys (wlasciwie to
kazdy kryzys ma na celu zbudowanie w nas nowego czlowieka oraz zburzenie
starego cztowieka). Kluczem jest nasza wiara w wewngetrzne, troiste zycie
Boga®’. Ten paradygmat thumaczy wszystko, zarazem nas o$lepiajac. Czasem
moze si¢ nam wydawacé, ze znajdujemy si¢ w ciemnej nocy, ale to dlatego, ze
swiatlo jest za mocne. Ciemno$¢ i przeszkody znajdujace si¢ na naszej drodze sg

21'Y. Raguin, Chemins de la contemplation, Eléments de vie spirituelle, Desclée de Brouwer, Paris 1969,
s. 85 (thumaczenie wlasne — przyp. thum.).

22 Wedtug Szymona Nowego Teologa (949-1022) Duch Swicty jest kluczem. Duch Swicty otwiera
nasze oczy i daje nam dostep do calej rzeczywistosci Boga. Mozemy tutaj rowniez odnies¢ si¢ do pisma
Ruysbroecka O siedmiu zamkach, dotyczacego zycia duchowego. Potrzebujemy siedmiu daréw Ducha
Swictego, aby otworzyé siedem zamkow, ktore blokuja nas na naszej drodze.
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rowniez taska. Boze misterium przewyzsza wszystko. Ojciec, ktory jest Pra-
zrédlem 1 Prapoczatkiem w swojej Boskosci, ukrywa si¢ w ciszy. ,,Jedno Stowo
wypowiedzial Ojciec, ktérym jest Jego Syn, i to Stowo wypowiada nieustannie
w wieczystym milczeniu. W milczeniu tez powinna stucha¢ Go dusza” (S 99).
Nie bez przyczyny teologia nie posiada zadnego traktatu o Ojcu. W obliczu Jego
ciszy nie mozemy by¢ nachalni czy niedyskretni. Swigte onie$mielenie jest
odpowiedniejsze niz uporczywa ciekawosc.

Nieustannie powracamy do Ojca, Prazrodta wiecznego Zrodta. Powrdt do
prapoczatku Zrodla jest Boskim dzietem, coraz intensywniejszym udziatem
w trzech bijacych wirach strumienia. Cel naszej podrozy jest taki sam, jak punkt
wyjsciowy: Boskie Zrodto, ktérego glebokosci nie jestesmy w stanie zmierzy¢.
Nawet jesli jesteSmy w drodze ku celowi, nie ma mowy o wycofaniu si¢. Wrecz
przeciwnie. Podroz, czyli nasze zycie chrzescijanskie, jest zawsze niesamowita.
Mozemy ja przyrownac nie tylko do boskiej podrozy lub wewnetrznej wed-
réwki, lecz réwniez do wspinania si¢ po drabinie czy zjezdzania na §lizgawce.
Na samej gorze drabiny czeka na nas On, nasz cel, ale drabina si¢ czasem obraca
1 staje si¢ dla nas $lizgawka, po ktorej zjezdzamy w dot, aby pochwycily nas
mocne ramiona Ojca. Wszystko wydaje sie wskazywaé na zycie i na ruch. Zycie
w ruchu ku wytchnieniu 1 radosci, ktéra przewyzsza wszystko, o czym marzy-
my. ,,Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato
pojac, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktoérzy Go mituja” (1Kor 2,9).

Juz teraz mozemy uczestniczy¢ w tym wielkim zyciu, ktore jest wlasnoscia
Boga:

To prawie jak gra w pitke: Syn tapie mitos¢, ktora rzucilismy do Niego i przerzuca
ja dalej, tak, by trafila do celu i stala si¢ czescia boskiej gry pomigdzy Ojcem i Synem.
W jaki sposdb mitos¢ stata si¢ przydatna, zostaje przed nami ukryte, tak, jak ukryty jest
dla nas sam Ojciec

— pisala Adrienne von Speyr (1902-1967)7. Zycie Boga jest radosne i dyna-
miczne — i catkiem niekonwencjonalne. A mimo wszystko pozostaje najglebsza
tajemnicg Boga, do ktorej nie dosiggniemy. Ojciec ukrywa si¢ w swojej nie-
przeniknionej ciszy. Wypowiedziat Stowo, ktore wystarczy na cala wiecznosc.
Wtedy bedziemy mogli zobaczy¢ Boga, zy¢ przez Niego i w Nim, mieszkac
w Nim, a pomimo to pozostaniec On nowy i niewyczerpany. Ostatecznie przed
Trojca Swieta mozemy postugiwaé sie jedynie jezykiem ciszy i uwielbienia,
a czynienie tego jest dla nas ogromng radoscig. Bog uchylit rabka tajemnicy
i pozwolil nam zobaczy¢, kim jest, cho¢ wiele pozostaje jeszcze do odkrycia.
Nasza najwickszg radoscig jest fakt, ze Bog jest wigkszy od wszystkiego, co
wiemy i co mozemy sobie wyobrazi¢. Ta rado$cia mozemy si¢ rzeczywiscie

2 Uber die Liebe, Johannes Verlag, Einsiedeln 1976, s. 53 (thumaczenie wtasne — przyp. thum.).
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rozkoszowac¢ w petni. Nasza pelng radoscia, od ktorej nic wigkszego nie istnieje,
jest moc cieszy¢ sie Bogiem, Trojca Swicta, ktora stworzyta nas na swoj obraz™*.

2% Por. Sw. Augustyn, De Trinitate XV, 20, 39; PL 42, 1088: ,,Wszystko, co zyje musi przypominag,
widzie¢ i kocha¢ Najwyzsza Trojce Swieta, by moc o Niej mysle¢, przygladac si¢ Jej oraz rozkoszowaé
si¢ Nig” (thumaczenie wlasne — przyp. ttum.).
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