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WSTEP

Relacje prawostawnej i katolickiej tradycji ascetycznej sa stosunkowo
rzadko przedmiotem omawiania na spotkaniach ekumenicznych. I nie bez
powodu. Wtasnie w dziedzinie duchowosci roznice sa najglebsze albo lepiej
rzec najdotkliwsze, albowiem zycie duchowe jest dla kazdego chrzescijanina
jego osobista relacja z Bogiem, a nie jakim$ zagadnieniem teoretycznym.
Poruszanie zatem tych kwestii zawsze moze okazac si¢ przystowiowym wio-
zeniem kija w mrowisko.

Poczynajac od mniej wigcej polowy XIX stulecia, relacje duchowosci
chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu staly si¢ przedmiotem zazartych dys-
kusji. Wiazato si¢ to przede wszystkim z przenikaniem katolicyzmu rzym-
skiego na Wschod 1 szerzeniem duchowosci zachodniej, a takze z koncem
okresu ,,niewoli scholastycznej” i powrotem teologii prawostawnej do czystej
tradycji patrystycznej. Mysl prawostawna staneta przed problemem znalezie-
nia wlasciwej postawy wobec obcej tradycji, wobec zagadnienia przyjecia
albo odrzucenia duchowosci katolickiej. Ten problem zarysowat jeszcze wy-
razniej w naszych czasach, czasach ekumenicznego dialogu, jak tez postmo-
dernistycznego mieszania si¢ kultur i tradycji. Niektorzy dziewigtnastowieczni
teologowie i asceci prawostawni, wychowani w lonie bardzo klarownej
i jednoznacznej tradycji chrzescijanskiego Wschodu, probowali, na podsta-
wie przyktadow duchowosci zachodniej wspdtcze$nie reprezentowanych
przez Kosciot rzymskokatolicki, wyrobi¢ sobie opini¢ dotyczaca jej catosci,
wychodzac z zalozenia, Ze tradycja zachodnia jest rOwnie jednolita jak
prawoslawna. Opinia prawostawna zapoznala si¢ w pierwszym rzgdzie
z takimi postaciami jak $w. Franciszek z Asyzu, $w. Teresa od Jezusa,
bt. Aniela z Foligno' — rzecz jasna, w dwczesnej interpretacji katolickiej.
Jeszcze wezesniej w jezyku rosyjskim ukazato si¢ Nasladowanie Chrystusa
Tomasza a Kempis. Wewnatrz opinii prawostawnej natychmiast zarysowat
si¢ podziat. Powstaly trzy podstawowe stanowiska: catkowitego odrzucenia
catosci poznanej duchowosci katolickiej (eklezjalny ekskluzywizm, reprezen-
towany np. przez Brianczaninowa), wybiorczego uznania (eklezjalny gradu-

" BL. Aniela ( 1309). W 1918 roku zostaty opublikowane w Rosji Objawienia Blogostawionej Anieli
w ttumaczeniu prof. L. Karsawina.
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alizm — Teofan Rekluz) oraz bezwarunkowej i entuzjastycznej akceptacji
(synkretyczna duchowos¢ czasow Aleksandra I — wspolczesnie np. o. Aleksan-
der Mien). Nie mozna wszak powiedzie¢, Zze zagadnienie to nie nurtowato
prawostawnych wczesniej, gdyz absolwenci stynnej szkoly mohylanskiej
w Kijowie bez skrupuléw cytowali sredniowiecznych autoréw zachodnich jako
powazne autorytety’. Jednakowoz wiele nurtéw mistyki zachodniej uszto
uwagi prawostawnych, prawdopodobnie z powodu ich zarzucenia lub margi-
nalizacji na samym Zachodzie. Przetom wiekdw, wraz z towarzyszacym mu
odrodzeniem patrystycznym na Wschodzie i Zachodzie oraz spirytualizuja-
cymi tendencjami symbolizmu, przywrocil skupienie uwagi na dzietach
Eckharta, Suzona, Taulera, Ruysbroecka. Powstawaty przektady i komentarze.
Trzeba zaznaczy¢, ze samo prawostawie, zanurzone w swojej ortodoksyjnej,
konserwatywnej, lecz zywej 1 dlatego samowystarczalnej tradycji, nie zdra-
dzalo wigkszego zainteresowania duchowoscia innych wyznan chrzescijan-
skich’. Wszystkie dyskusje, az do wieku XX, byly spowodowane iskrzeniem
na granicy wyznaniowej badz innymi okoliczno$ciami historycznymi, ktore
zmuszaly Wschod do czerpania ze zrodet zachodnich, jak tez reagowania na
intelektualne tendencje powstajace w srodowiskach inteligencji $wieckie;.
Przetom nastapit po rewolucji rosyjskiej, ktora wymusita masowa emigracje
wyznawcow prawostawia, w tym rowniez wybitnych teologow, filozofow,
anawet ascetow. Przeniesienie — moim zdaniem opatrzno$ciowe — elit inte-
lektualnych, a w pewnym stopniu i duchowych rosyjskiego prawostawia na
grunt zachodni, postawito je w sytuacji, kiedy konieczne stato si¢ poszuki-
wanie wspolnego jezyka z otoczeniem, znalezienie uniwersalnych punktow
odniesienia. Wowczas ukazaly si¢ prace Arsenjewa, poswigcone mistykom
zachodnim, Tragedia filozofii Butgakowa o filozofii niemieckiej, pozniej
dzieto W. Losskiego na temat teologii apofatycznej Eckharta’, a nawet taki
biaty kruk jak Tajemnica Swietych Piotra Iwanowa’, czyli proba zrozumienia
zjawiska $wigtosci jako kaptanstwa ,,na wzor Melchizedeka” w jej zmaganiu
z ,tajemnicg nieprawos$ci”’, czyli grzechem atakujacym Kosciot od srodka.
Swietos¢ w rozumieniu tego ostatniego nie podlega zadnym podziatom,
mimo ze autor nie neguje i nie lekcewazy, jak inni entuzjasci zjednoczenia,
podziatéw konfesyjnych. Z uptywem czasu potrzeba ponownego zbadania
i zrozumienia tradycji mistyki zachodniej z pozycji prawostawnych nie maleje

2 W swoim dziele lliotropion $w. Jan z Tobolska, cytujac $w. Bernarda z Clairvaux, nazwat go ,najwigkszym
mistrzem na Zachodzie po Augustynie”.

* Dotyczy to tylko duchowosci, nie zas teologii akademickie;.

*W. Losski, Théologie négative et connaissance de Dieu chez Maitre Eckhart, Paris 1960.

3 I1. ViBanos, Taiina Cesmuix. Beedenue 6 Anokanuncuc, [Mapmx 1949.
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1 zagadnienie to nie traci na aktualno$ci. Rozwdj prawostawia na Zachodzie,
zwlaszcza tam, gdzie nie da si¢ go wythumaczy¢ obecnoscia rosyjskiej, grec-
kiej czy jakiej$ innej diaspory, jak to mialo miejsce na gruncie iberyjskim,
nasuwa mysl, ze pewne elementy duchowosci tradycyjnej na tych terenach
w duzej mierze utatwiaja poznanie i przyjecie ortodoksji wschodnie;.

Ten fenomen postuzyt mi jako dodatkowy bodziec, by zajac si¢ postacia
$w. Jana od Krzyza — niemniej jednak bodziec tylko uboczny. Gtéwnym
przedmiotem mojej fascynacji byt sam §w. Jan i jego dziela, jego duchowa
trzezwo$¢ (jakze charakterystyczna dla ascetyzmu prawostawnego), brak
czulostkowosci, nieufnos¢ wobec wszelkich doznan duszy i ducha, dbatos¢
o skruchg i pokorg. Spotkatem tez pojecia 1 zagadnienia, ktorych zadna miara
nie spodziewalem si¢ znalez¢ u autora zachodniego z XVI wieku, a ktore
dalej bede omawiat. Poza tym odnosi si¢ wrazenie, Ze osoba i tworczo$¢ sw.
Jana od Krzyza jest stosunkowo stabo opisana przez teologéw prawostaw-
nych, w poréwnaniu cho¢by z Franciszkiem z Asyzu, Teresa z Avila czy tez
Ignacym z Loyoli. Wiek dziewigtnasty pominat go ze wspomnianych juz
powodow. Do niedawna istniat jedynie artykul N. Arsenjewa Poezja misty-
czna Juana de la Cruz®, za inni autorzy wspominali o nim tylko pobieznie.
Sytuacja zmienita si¢ z ukazaniem si¢ ksiazki archimandryty Sofroniusza
1oosue Boeonosnanus” zawierajacej jego duchowa korespondencje z D. Bal-
fourem, dzieki ktoremu miat on mozliwo$¢ zetknigcia sie z dzietami $w. Jana.
Chociaz tworczos¢ $w. Jana od Krzyza jest tylko jednym z wielu tematow,
jakie poruszaja w swoich listach, i Zadng miara nie mozna uwazac tej ksiazki
za naukowe, systematyczne opracowanie, to jednak zawarte w niej wypo-
wiedzi posiadaja ogromng wartos¢, gdyz sa Swiadectwem wybitnego ascety
prawostawnego danym poza wszelkim kontekstem polemicznym. Co wigcej
— Sofroniusz spotkat si¢ ze $w. Janem w trudnej sytuacji duchowej i odnalazt
si¢ w jego doswiadczeniu:

Ja osobiscie zawsze czerpi¢ nowe sily, kiedy dowiaduje si¢ o tym, co
musieli przecierpie¢ ci, ktorzy kroczyli ta droga przed nami. Pod tym wzgle-
dem ksiazka $w. Jana okazata si¢ dla mnie pomocna. St Jean zachwycit mnie
glebia analizy psychologicznej. Zadziwiajaco konsekwentnie i calosciowo
opisuje on niektére zajmujace go stany duszy. Rozniac si¢ znacznie od
wschodnich Ojcow pod wzgledem metod i terminologii, w swoich gléwnych
moralno-dogmatycznych’ twierdzeniach jest z nimi zgodny i doréwnuje

 H. Apceuses, Mucmuueckasn nossus Xyana de na Kpye, w: O JKusuu Ipeus6uimouecmeyiougeil,
Bruksela 1966.
" kursywa arch. Sofroniusza.
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najwiekszym tworcom wschodniego ascetyzmu. Kiedy czytalem $w. Jana
spotykatem poszczegdlne miejsca, a niekiedy 1 cale strony, a nawet po kilka
stron pod rzad, ktore ze zdumiewajaca dokladnoscia opisywaly to, co row-
niez mi zdarzato si¢ tak czy inaczej przezywac. Odczuwalem wowczas przy-
plyw sit 1 postanowienia, by z wdzigcznoscig znosi¢ nieuniknione utrapienia
i trudy naszej drogi.®

Spotkanie ze §w. Janem od Krzyza zostawito trwaly Slad w tworczosci
archimandryty Sofroniusza, a trzeba zauwazy¢, iz on jako pierwszy wsrod
autorow prawostawnych szczegbtowo opisal stan opuszczenia przez Boga.
Nie twierdze, ze jedynie inspiracje hiszpanskiego mistyka byly powodem
zainteresowania 0. Sofroniusza tym tematem. Lecz nie ulega watpliwosci, ze
piszac Swietego Sylwana oraz Widzie¢ Boga jakim jest, on ciagle, nawet mi-
mowolnie musiat odnosic si¢ do tej lektury.

Bezposrednim celem cyklu wyktadow jest rozpatrzenie podstawowych
dziet $w. Jana pod katem tradycji ascetycznej i dogmatycznej prawostawia.
Na dalszym planie lezy znalezienie wlasciwego stanowiska w sprawie relacji
duchowosci prawostawnej 1 rzymskokatolickiej. Podstawa bedzie tu skonfron-
towanie nauki $w. Jana od Krzyza ze $wiadectwami ascetow prawostawnych,
i to takich, ktérzy z pewnoscig nie byli mu znani, a zarazem pozostawali
wolni od zachodnich inspiracji. Przy czym do$wiadczenie zycia duchowego
bedzie rozpatrywane jako realne, a wystepujace w nim zjawiska jako obiek-
tywna rzeczywistos¢. Moim zamiarem jest pordwnanie samego podejscia do
zycia duchowego oraz teologicznych przestanek, ktore zawazyly na inter-
pretacji jego przejawow. Dlatego tez osnowa ksiazki sa zestawienia tekstow.
Opracowania wykorzystane w czgsci analitycznej tej ksigzki petnia tu rolg
jedynie pomocnicza, umozliwiajac zweryfikowanie moich interpretacji wy-
powiedzi $w. Jana od Krzyza, jak tez prawostawnych autoréw ascetycznych.

Zanim jednak si¢ tym zajmiemy, zobaczmy jak wygladaja relacje pra-
wostawnej 1 katolickiej tradycji ascetycznej. Roéznice doktrynalne sa nam
dobrze znane, i, biorac pod uwage integralny charakter Zycia religijnego,
nalezy zastanowi¢ si¢ w jaki sposob roznice te rzutuja na duchowos¢. Do-
gmat bowiem i duchowos$¢, bedaca jego praktycznym przezywaniem, pozo-
staja w Scistej wzajemnej zaleznosci. Kazde dogmatyczne odstgpstwo pro-
wadzi do proporcjonalnych zaktocen w zyciu duchowym. I vice versa — od-

¥ Codpponmit (Caxapos), apxumanaput, [lodsuz Bozonosnanus, dz. cyt. s.245-246.



Wstep

stepstwa w dziedzinie zycia duchowego nie pozwalajg uksztattowac si¢ pra-
widlowej $wiadomosci dogmatycznej, wynikajacej z doswiadczalnego po-
znania Boga w Jego tasce. Nie mozna relatywizowa¢ zasad zycia ducho-
wego, nie mozna zmienia¢ jego zatozen, poniewaz chodzi tu o obcowanie
z Bogiem, ktory jest niezmienny, zawsze ten sam, a my zawsze pozostajemy
w tych samych relacjach ze swoim Stworca. Prawostawna tradycjg asce-
tyczna cechuje spojnos¢ i konsekwencja, poczynajac od dziet starozytnych
Ojcéw, konczac Swiadectwem ortodoksyjnych mistykow nam wspolcze-
snych. W rozumowaniu prawostawnym mocno tkwi przekonanie o wspol-
nym zrédle dogmatyki i duchowosci w Duchu Swigtym. Doswiadczenie
mistyczne jest traktowane jako szczyt obiektywizmu, nieporéwnywalnie
wazniejszy od wszelkich zatozen filozoficznych. Wedtug Arch. Sofroniusza,
$wiadomo$¢ dogmatyczna, rozumiana jako wiedza duchowa, jest darem Boga,
i jak wszelkie autentyczne zycie, mozliwa jest nie inaczej jak przez Jego
przyjscie. Trzeba zaznaczy¢, iz owa $wiadomo$¢ dogmatyczna, ktora przy-
chodzi przez doswiadczenie faski, rozni si¢ jakosciowo od podobnej do niej
zewnetrznie $wiadomosci dogmatycznej, bedacej skutkiem albo ,wiary ze
styszenia”, albo studiéw akademickich lub uformowanej w trybie filozoficz-
nego przekonania’. Doswiadczenie mistyczne rowniez podlega surowym kry-
teriom oceny wyznaczonym przez tradycjg, ktora zaklada, ze autentyczne
do$wiadczenie Boga u roznych oséb musi by¢ tozsame, i prowadzi¢ do for-
mowania jednoznacznej i ortodoksyjnej $wiadomosci dogmatycznej. To samo
dotyczy drog zjednoczenia z Bogiem. Sa one niezmienne w swych zatozeniach
niezaleznie od czasu, miejsca i 0sob.

W zwiazku z powyzszym sprawy doswiadczenia duchowego, Zycia mo-
dlitwy, sa traktowane na chrzescijanskim Wschodzie z taka sama powaga jak
dogmaty. Zaznacze¢ teraz szereg probleméw zwiazanych z rozbieznoS$ciami
pomiedzy duchowoscia prawostawna a katolicka, ktore powstaly i rozwingly
si¢ w wyniku roztamu Kosciota.

Wihasnie to, ze Tradycja dogmatyczna i ascetyczna stanowita na chrze-
scijanskim Wschodzie gwarancj¢ jednosci Kosciota, uratowato ja przed roz-
biciem na mnostwo czgsto wykluczajacych si¢ nawzajem nurtow, jak to sie
stato w Kosciele rzymskokatolickim. Zdominowany przez autorytet papieski,
dbajacy przede wszystkim o jurysdykcyjne, prawne i polityczne sprawy, Ko-
$ciot Zachodni mato zajmowal si¢ subtelnosciami zycia duchowego. W teo-
logii stopniowo zapanowata scholastyka, ktora bazowata przede wszystkim

? Apxumanput Codpornii (Caxapos) «[Tpenoao6ubiit Crnyan Adonckuiiy, Essex Anglia 1990, s. 81 i nast.
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na zatozeniach filozoficznych, i chociaz ogladata si¢ na Tradycje Ojcow Ko-
$ciota, niemniej jednak juz nie miata bezposredniego oparcia w doswiadczeniu
mistycznym. Nowo wprowadzone doktryny w sposob nieunikniony rzutowa-
ly réwniez na liturgi¢ i duchowos¢, o ile oczywiscie docieraty do swiadomosci
prostych wiernych i ascetow, co utrudniata ich widoczna sztuczno$¢. Pewne
rozbiezno$ci pomigdzy teologicznymi koncepcjami Ojcow greckich i tacin-
skich, jak wiadomo, istnialy jeszcze na dlugo przed podzialem Kosciota.
Wszelako w kontekscie zachowywanej jednosci wiary i facznosei eucharysty-
cznej, stanowito to raczej bogactwo Kosciota niz problem. Dopiero zerwanie
zywego kontaktu ze Wschodem, uniemozliwiajace weryfikacje swoich inter-
pretacji Ojcow starozytnos$ci, pogarszajace znajomos¢ tradycji, zawezajace
jej horyzonty, spowodowato wzmozony wzrost tych rozbieznosci oraz daleko
idace zmiany w interpretacji zrodel. Przykladem moze shuzy¢ koncepcja
trynitarna §w. Augustyna, wychodzaca z zalozenia jedno$ci natury Boskiej,
anastepnie wyrézniajaca Trdjecg OsOb, uznawana przez prawostawie jako
mozliwa do przyjecia obok koncepcji kapadockiej. Interpretowana oddzielnie
od tej ostatniej stala si¢ podstawa specyficznie zachodniej §redniowiecznej
mistyki istoty Boskiej, uprzedniej wobec Trojcy, grozacej powrotem do czy-
stego poganskiego neoplatonizmu.'’ Wérod koncepciji, ktore musiaty wywierac
wplyw na zycie duchowe nalezy wymieni¢: nauke o Filioque, o zado$cuczy-
nieniu, czy$écu, skarbeu laski, zastugach, odpustach oraz bezwzgledna domi-
nacje augustynskiej nauki o tasce 1 wolnosci cztowieka, a takze tomistyczna
teori¢ poznania, zastrzegajaca poznanie intuicyjne dla zycia pozagrobowego.
Zachod odrzucit nauke prawostawna o fasce niestworzonej, o Boskich ener-
giach, poprzez ktore cztowiek obcuje z Bogiem w tym i w przysztym zyciu.
Wprowadzono natomiast nauke o tasce stworzonej i ogladaniu istoty Bozej
W zyciu przysziym.

Sztuka sakralna, ktora zawsze byta nieco inaczej rozumiana na Zachodzie,
wstapita na drogg naturalizmu i ilustracji, co niewatpliwie wywarto swoj
wplyw na praktyki modlitewne, poruszajac wyobrazni¢ wiernych. Pojawily
si¢ tez nabozenstwa o charakterze medytacji wyobrazeniowej, na przyktad
Rézaniec 1 Droga Krzyzowa. Najlatwiej mozna uzmystowi¢ sobie istniejaca
roznicg pomiedzy duchowoscia prawostawna a katolicka, poréwnujac wystroj
swiatyn tych dwoch wyznan oraz sposoby przedstawiania $wigtych. Obser-
wowane roznice wynikajg z réznicy wyobrazen o zyciu duchowym.

1% Por. Whodzimierz Losski, ,, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego”. Warszawa 1989, s. 57n.
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Podobne zmiany musiaty ostatecznie rozbi¢ spdjnos¢ tradycji duchowo-
Sci Zachodu, co nie oznacza weale jej unicestwienia. Zycie duchowe pusz-
czone ,,samopas” utworzylo spora ilo§¢ szkot i nurtow, niekiedy niechetnie
i krytycznie do siebie nastawionych. Zmieniaty si¢ praktyki i koncepcje zycia
duchowego, sposoby modlitwy, oceny zjawisk duchowych, stosunek do mi-
stycznych doznan, ich hierarchia. Sita rzeczy zaistnial pewien ,pluralizm”,
ktory na prawostawnym Wschodzie jest nie do pomyslenia. Doprowadzito to
pdzniej do subiektywizacji, a w konsekwencji do relatywizacji doswiadcze-
nia duchowego. Wsrod odchylen od gldéwnego rdzenia tradycji (patrystycz-
nej) nalezatloby wymieni¢ wspomniane juz intelektualizm oraz skrajny apo-
fatyzm mistyki ,,istoty” z jednej strony, i zwiazane z wyobraznia techniki
modlitewne niosace zagrozenia erotyzmu i demonicznego zwiedzenia z drugiej.

Istotng rolg¢ odegralo w calym tym procesie praktykowanie medytacji
jako rodzaju modlitwy myslnej. Ojcowie starozytnosci, a za nimi cata poz-
niejsza tradycja prawostawna, zdecydowanie zabraniaja uzycia wyobrazni
w modlitwie. Podobnie, cho¢ w sposob nieco tagodniejszy, czyni §w. Jan od
Krzyza i niektérzy inni przedstawiciele tradycji zachodniej. Natomiast devo-
tio moderna, a zwlaszcza duchowos$¢ ignacjanska, bazuja gtéwnie na medyta-
cjach wyobrazeniowych. ,,Tradycja wschodnia dopuszcza, cho¢ i z maksy-
malna ostroznoscia, niesienie przed soba obrazu w umysle, ale zadna miara
nie podczas modlitwy. Jak wyobrazac sobie Pana? siedzqcym na stolicy czy
ukrzyzowanym? — odpowiada na pytanie sw. Teofan Rekluz. — Kiedy rozmy-
slacie o rzeczach Boskich, wowczas mozna wyobrazi¢ sobie Pana, jak bedzie
trzeba. Ale podczas modlitwy zadnych obrazow przywolywac nie nalezy...
Jesli dopusci¢ obrazy, to istnieje niebezpieczenstwo — zaczqc sie modli¢ do
wlasnego marzenia.”"" Kto§ by¢ moze powie, ze rozne szkoly tylko si¢ uzu-
peniaja, i te sprzecznosci sa mato istotne. Nie bede tu wchodzit w meryto-
ryczng dyskusje o dopuszczalnoscei tych czy innych praktyk, zaznaczg tylko,
ze z prawostawnego punktu widzenia ta sprzeczno$¢ jest porownywalna do
kwestii, czy, zat6zmy, to pole jest zaminowane, czy tez nie...

Intensywny rozwoj technik medytacyjnych nastapit zwlaszcza w okresie
po Soborze Trydenckim, migedzy innymi dzigki powstaniu coraz liczniejszych
zgromadzen o charakterze nie monastycznym, na przyktad Jezuitow. Pocia-
gngto to za soba gwaltowny wybuch pseudomistyki. Razaca niespra-
wiedliwoscia byloby nie zauwazy¢ obecnosci nurtow ortodoksyjnych, usitu-
jacych przeciwdziata¢ zjawiskom negatywnym. Odkad katolicka teologia

' Za Kypaes Anspeii, ,,Bbi308 sxymenn3ma”, Mocksa 1997, s. 127.
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oficjalna weszta na drogg racjonalnych spekulacji, a zycie duchowe w duzym
stopniu przestato zabarwia¢ ja swoim doswiadczeniem, kontrola Kos$ciota
nad duchowoscia, dosy¢ zreszta niescista, wprowadzata zamiast tadu jeszcze
wigkszy zamet, narzucajac doktryng sprzeczna z doswiadczeniem duchowym.
Dotyczy to bezwzglednie panujacego oficjalnego tomizmu, ktory narzucat teo-
logii teori¢ poznania, zastrzegajaca poznanie intuicyjne wylacznie dla zycia
przyszlego'?. Charakterystycznym przyktadem jest postepowanie Inkwizycji
hiszpanskiej wobec mistyki. W pierwszym wydaniu ,,Wejscia na Gorg Syjon”
hiszpanski pisarz ascetyczny Bernardino de Laredo opisywat zjednoczenie
z Bogiem jako obcowanie z Tréjca Swieta i uczestnictwo w Jej zyciu. W dru-
gim wydaniu usunal takie ujecia, gdyz cenzorzy inkwizycyjni krytykowali
takie twierdzenie, bo nie wiedzieli jak Trojcg Swigta mozna poznaé przez
stworzenia. To bledne z prawostawnego punktu widzenia zatozenie tylko
komplikowato sprawe, gdyz pozostawialo poza nawiasem najbardziej auten-
tyczne doznania mistyczne i przyczyniato si¢ do rozwoju medytacji wyobra-
zeniowej 1 To, ze papiestwo, zaprzatnigte walka polityczna i obrona swoich
pozycji w Kosciele, nie zwracalo uwagi na rozwoj duchowosci, tolerujac
w istocie wspomniany pluralizm (nb. i same wiadze koScielne czgsto byty re-
prezentowane przez przedstawicieli rozmaitych trendow), spowodowato z jed-
nej strony utrate spojnosci do§wiadczenia duchowego, z drugiej zas pozwoli-
fo na istnienie rowniez bardziej ,,prawostawnych” nurtow. Zazarty krytyk
katolicyzmu rzymskiego — $w. Ignacy Brianczaninow wypowiedzial niegdys$
zlo$liwa uwage, iz w katolicyzmie mozna wariowa¢ do woli, byle by si¢
uznawalo papieza i nie atakowalo oficjalnej doktryny. Trafno$¢ tej jadowitej
wypowiedzi, wbrew intencji autora, dziala w dwie strony. Wskazujac na tole-
rancj¢ papiestwa wzgledem heterodoksyjnej (w stosunku do tradycji ojcow
starozytnosci) duchowosci, Brianczaninow niechcacy stwierdzit mozliwo$¢
istnienia catkiem prawostawnych warstw katolicyzmu, pielegnujacych trady-
cje ortodoksyjna, wbrew wszelkim, nawet oficjalnym, nowosciom. Monasty-
cyzm, jako zjawisko $cisle zwiazane z bezposrednio przekazywana tradycja
(relacja mistrz — uczen), mogt do pewnego stopnia opiera¢ si¢ manipulowa-
niu tradycja, po prostu dyskretnie ignorujac nowe, obce elementy oficjalnej
doktryny. Srodowisko zakonne byto dos¢ dobrze zaznajomione z literatura
patrystyczna i Biblia. Wszakze powstawaly coraz wigksze trudnosci co do
punktéw odniesienia z powodu utraty spojnosci tradycji i lansowania przez

12 Patrz Stefan Swiezawski ,,Swiety Tomasz na nowo odczytany”, Poznaf 1995, s. 130.
B Patrz. ks. Stanistaw Gryga ,,Ztoty wiek mistyki hiszpanskiej”, Krakow 1987, t. I, s. 146. Taka , kontrola” nad
duchowoscia bardziej zniechgcata do zycia duchowego niz je chronita.
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wiadze koscielne sprzecznych z tradycja patrystyczna form duchowosci po-
przez kanonizacjg 0sob o podejrzanym doswiadczeniu duchowym. Chodzi
przede wszystkim o tzw. mistyke wizyjna. Zawierzenie falszywym wizjom
czy objawieniom jest uwazane w Kosciele prawostawnym nie tylko za man-
kament, ale i za cigzki grzech, wskazujacy na silng proznos$¢ i nierozwage
ascety. Licznym ascetom prawostawnym zdarzato si¢ ulega¢ rozmaitym zhu-
dzeniom, ale nikt z nich nie zostat kanonizowany, jesli nie wyrzekt si¢ bledu
1 nie poniost cigzkiej pokuty. W Kosciele rzymskokatolickim to w wielu wy-
padkach nie przeszkadzato w kanonizacji."*

Z drugiej strony nie brakuje przyktadow niesamowitej intuicji duchowe;j,
wielkiej trzezwosci i rozwagi, co jest tym bardziej godne podziwu w obliczu
problemoéw z punktem odniesienia (mozna tu wymieni¢ np. Ruysbroecka, sw.
Jana od Krzyza, Berulle’a, niektorych przedstawicieli francuskiego kwietyzmu).

Wyszedlem z zalozZenia tradycji prawostawnej, ze do$wiadczenie misty-
czne roznych osob, jesli jest autentyczne, to musi by¢ tozsame, rozpozna-
walne pod szata odmiennej konwencji leksykalnej. Stwarza to dodatkowe
problemy metodologiczne. Do jakiego stopnia mozemy czytac¢ teksty misty-
czne, opierajac si¢ bezposrednio na wlasnym zyciowym, religijnym i inte-
lektualnym doswiadczeniu? W jakim stopniu nalezy uwzgledni¢ wplywy
innych autorow? Czy i w jakiej mierze mozemy wyja¢ dzieto §w. Jana z kon-
tekstu historycznego oraz konfesyjnego — i przenie$¢ do kregu ascetyki 1 do-
gmatyki prawostawnej? Ocenitem, Ze taki zabieg moze da¢ niespodziewane
i niezwykle interesujace rezultaty. Dlatego tez postanowitem dokonac porow-
nania nauki $w. Jana od Krzyza z mysla wybranych ascetow prawostawnych,
zestawiajac ich wypowiedzi, i probujac odczytac teksty §wietego jak gdyby
ich oczami. Natomiast przy omawianiu rozbieznosci si¢gnalem po opracowa-
nia poswigcone historycznemu i intelektualnemu kontekstowi pisarstwa $w.
Jana. Do takiej optyki zachgca mnie réwniez opinia Federica Ruiza Salva-
dora, ktéry zwraca uwage na niktos¢ wynikow ,,poszukiwania zrodet” teolo-
gii $w. Jana od Krzyza, wskazujaca na niechg¢ autora do wyraznego wiazania
si¢ z ktorakolwiek szkota. Przejde zatem do omawiania autorow, ktorych wy-
bratem dla dokonania zestawien, i kryteriow, jakimi si¢ w tym wyborze kie-
rowatem.

" Szczegély zycia i $mierci Jezusa w wizjach $w. Elzbiety z Schonau (1129-1164) i $w. Brygidy
Szwedzkiej (1302-1373) sa wyraznie sprzeczne zaréwno ze soba nawzajem, jak i z historia. (...) Bl
Henryk Suzo opowiada nam, jak to czerwona i ciepla krew z pigciu ran sptywata przez jego usta w dot
do serca. Alan de la Roche (1428 -1475) wierzyt, ze pije mleko z piersi Maryi”, Thomas Gannon SJ,
George Traub SJ, ,,Pustynia i Miasto”, Krakow 1999, s. 160-162.
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Prawostawne opracowania na temat duchowosci zachodniej maja
w wigkszosci wydzwiek polemiczny, rzadziej przedstawiajacy jej tres¢. Czgsto
sa to proby wydania caloSciowej oceny na podstawie fragmentarycznych
wiadomosci. W opracowaniu T. Spidlika SJ po$wieconemu relacjom nauki
$w. Ignacego Loyoli i tradycji wschodniej'" autor dokonuje poréwnania du-
chowosci Cwiczer niejako z catoscia duchowosci prawostawnej, czesto pre-
ferujac drugorzedne zjawiska, byle tylko udowodni¢ zgodno$¢ nauki igna-
cjanskiej z tradycja chrzescijanskiego Wschodu. Otéz nie zamierzam na site
godzi¢ rzeczy nie do pogodzenia ani tez wyszukiwa¢ w dzietach $w. Jana od
Krzyza pretekstu do polemicznego atakowania duchowosci katolickiej. Pod-
stawowa teza wykladu jest jednos¢ autentycznego doswiadczenia duchowego
i drogi zjednoczenia z Bogiem, czego postaram si¢ dowieS¢ na podstawie
zestawienia nauki Jana od Krzyza z wypowiedziami wspomnianych wyzej
autorow prawostawnych. Autentyczne bowiem doswiadczenie duchowe nie
moze nie wywiera¢ wplywu na intuicyjna $wiadomo$¢ dogmatyczna ascety
1 bez watpienia znajdzie swoj wyraz w jego nauczaniu.

15 T. Spidlik, Ignacy Loyola a duchowosé¢ Wschodu, Krakéw 2001.





