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Stowo wprowadzenia

Do rak naszych czytelnikdw oddajemy kolejny juz numer Biblioteki
Zeszytéw Karmelitatiskich. Zebrane materialy zostaty wygloszone w for-
mie konferencji podczas sympozjum z duchowoséci w dniach 13-15 listo-
pada 2006 roku w kosciele karmelitéw bosych w Poznaniu. Sympozjum
zatytulowane Ku Bogu obecnemu w duszy bylo poswiecone francuskiej
karmelitance bosej blogostawionej Elzbiecie do Trdjcy Przenajswietszej
(1880-1906), a konkretniej jej nauce pokazujacej kontemplacyjng droge
do Boga. Organizatorzy sympozjum nie ograniczyli si¢ jedynie do prezen-
tacji powyzszej doktryny. Doktryna Elzbiety zostala ukazana jako pewna
propozycja wobec ukazanych w trakcie sympozjum trudnosci i wyzwan
dla wspoélczesnego chrzescijanina. Dlatego mozna powiedzie¢, ze doktry-
na Blogostawionej zostaje przedstawiona jako pewnego rodzaju propozy-
cja zycia dla nas wspolczesnych.

Pierwsza konferencja wygloszana w dniu rozpoczynajacym sumpo-
zjum ~ Zycie teologalne bl. Elzbiety od Tréjcy Przenajswigtszej (Jerzy Go-
gola OCD) - daje nam ogdlny wglad w postaé, pisma oraz zycie duchowe
blogostawionej karmelitanki. Analiza ukazuje zasadnicze rysy jej ducha i
ma stanowi¢ wstep do szczegdtowych analiz jej pism. Druga konferencja
zatytulowana - Poszukiwanie tozsamosci wobec szumu medialnego (Jola
Workowska) zajmuje si¢ analiza wspdlczesnosci i podejmuje zagadnienie
zagubienia czlowieka w nattoku informacji ze strony mediéw. Trzecia z
kolei konferencja jest pomyslana przez autoréw sympozjum jako pewnego
rodzaju antidotum na ten wewnetrzny rozgardiasz wywolany nattokiem
informacji ptyngcym z mediéw. Konferencja ta méwi o milczeniu, ktére
poleca blogostawiona Elzbieta, stad tytul przedlozenia - W tym wielkim
milczeniu wewngtrznym (Didier-Marie Golay OCD).

Kolena seria konferencji zostaje otwarta wyktadem - «Imago Trini-
tatis». Cztowiek i Trojca Przenajswietsza w traktacie sw. Augustyna «De
Trinitate» (bp Marek Jedraszewski). Powyzsze przedlozenie jest pomysla-
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ne jako swoidcie rozumiane wprowadzenie do ostatniej konferencji wy-
gloszonej tego dnia, a mianowicie tej, w ktérej mowa o do$wiadczeniu
Blogostawionej, w ktérym Elzbieta kontempluje Trojce Swieta w swojej
duszy - Przestanie Elzbiety od Trojcy Przenajswigtszej (Didier-Marie Go-
lay OCD). Analizy $wietego Augustyna z pierwszej konferencji dotyczace
Boga Tréjjedynego majg inny charakter, niz te, ktérych dokona Elzbieta:
sg intelektualnymi poszukiwaniami $ladéw Boga w czlowieku. Dokonuje
ich Augustyn - teolog i mygliciel. Elzbieta méwi o Tréjcy, jako o tej, ktéra
zamieszkuje jej dusze, a ktdrej obecnos¢ odkrywa ona podczas modlitwy.
Pomiedzy tymi dwoma wykladami zostaje wygltoszony wykiad dotyczacy
w ogdle mistyki — Czy jest mozliwa mistyka w buddyzmie? (ks. Stanistaw
Urbanski). Jest to wypowiedz polemizujaca z obecnymi wspolczesnie ten-
dencjami szukania do$wiadczenia chrzescijaniskiego w religiach niechrze-
$ciajnskich.

Ostatnia seria konferencji zamyka si¢ w kluczu zagadnien: Kosciét -
sakrum - kaplanstwo. Pierwszy wyktad — Dlaczego Koscié#? (ks. Henryk
Seweryniak) méwi o potrzebie sakrum w naszym zyciu, bo trudno zy¢
czlowiekowi bez §wigtosci. Pomoca w dazeniu do tego sakrum jest wspdl-
nota utworzona przez Chrystusa — jest nig wlasnie Kosciot. Elzbieta wpisu-
je sie swoim zyciem w postuge Kosciota poprzez przezywanie kaplanstwa,
jako postugi dawania Boga innym oraz przez sam fakt oddawania Bogu
czci. Stad ostatnia konferencja pod tytulem - Elzbieta i misja kaptariska
(Didier-Marie Golay OCD) - to préba odpowiedzenia na pytanie jakie
moze by¢ nasze miejsce w Kosciele. Powyzsza propozycja Elzbiety jest
odpowiedzig Kosciota na wspolczesne dgzenie kultury Zachodu rugujace
sakrum z naszego zycia. O tych tendencjach i ich skutkach moéwi drugi
wyktad Desakralizacja zycia - szansa czy zagrozenie (Grzegorz Gorny).
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Didier-Maria Golay OCD

W tym wielkim milczeniu wewnetrznym

Wydawac by sie moglo, ze milczenie jest czyms podwojnie negatwnym,
bo nie mozemy wypowiada¢ stéw i jednoczesnie komunikowac swoich
emocji. Stad jakie moze by¢ jego pozytywne znaczenie w naszym zy-
ciu? Elzbieta pokazuje, ze si¢ milczy, aby znalez¢ co$ wiecej, a nie, zeby
sie zubozy¢. Dla Elzbiety oszczednos¢ slowa to $rodek prowadzacy
do Boga. ,,Kiedy dusza jest ugruntowana w milczeniu wewnetrznym,
kiedy jest jednoscia, wtedy przyciaga Boze spojrzenie. On tak bardzo
ksztaltuje si¢ w niej, Ze dusza staje sie tozsama z Tym, ktérego mituje.
Stawszy si¢ dusza milczenia, przemienia si¢ przez Ducha Swietego w ta-
jemniczq lire, ktora rozbrzmiewa wspanialg piesnig milosci. Elzbieta
otrzymala misje, aby pomaga¢ kazdemu chrze$cijaninowi w przebyciu
tej prostej drogi. Bedac prorokiem milczenia, tym samym jest dla nas
wychowawczynia do milczenia. Milczenia uczy sie tylko przez milcze-
nie. Tu jest zadanie dla dusz kontemplacyjnych. Trzeba nam dobrze
zrozumie¢ to milczenie serca, ktore chce calkowicie naleze¢ do Boga,
ktdre jedynie Jego widzi i slyszy, i ktore w ten sposéb prowadzi do ko-
munii z innymi, ktére modli sie za nich i z nimi uwielbia Boga.”

Niedtugo przed $miercig, siostra Elzbieta od Tréjcy Swietej wskazuje
w pewnym liScie na to, co wedlug niej bedzie jej misja posmiertna:

~Wydaje mi si¢, ze w niebie moja misja bedzie pociaganie dusz, po-
maganie im wyj$¢ z siebie, aby przylgna¢ do Boga przez catkiem proste
i milosne poruszenie, i aby zachowa¢ je w tym wielkim milczeniu we-
wnetrznym, ktdre pozwala Bogu odcisng¢ si¢ w nich, przemienié je w sie-
bie” (L 339)

31

Sympozjum v.2.indd 31 2007-08-30 18:18:47



Didier-Maria Golay OCD

Ta misja, do ktorej Elzbieta czuje sie powotana, odpowiada jej wta-
snemu doswiadczeniu, i wydaje si¢ streszczaé jej wlasna droge. Mozemy
w niej wyrdzni¢ dwojakie dziatanie:

- Dzialanie Elzbiety, ktére polega na wyjsciu z siebie i na trwaniu
w wielkim milczeniu wewnetrznym;

- Dziatanie Boga, ktdry odciska sie w duszy i przemienia ja w Siebie.

Milczenie odgrywa tu zasadnicza role, poniewaz ono pozwala Bogu
dziata¢. W homilii beatyfikacyjnej siostry Elzbiety, papiez Jan Pawel II
moéwil, ze ona ,,rozwingta sie w wewnetrznym milczeniu”

Doswiadczenie Elzbiety

W sposéb na pozér paradoksalny Elzbieta doswiadcza milczenia we-
wnetrznego réwniez w zyciu $wieckim, wraz z jego licznymi relacjami.
Ta, o ktorej mama powie w jednym z listow, ze jest wielkg gadula, uczy sie
stopniowo zachowywaé w sobie milczenie. Poczawszy od swej pierwszej
komunii, Elzbieta uczy sie panowa¢ nad sobg, zachowywac¢ spokdj z uwagi
na obecno$¢ Jezusa w sobie, i z uwagi na innych. Chce stucha¢ glosu Jezu-
sa. Jest spontanicznie pociagnieta przez milczenie i daje si¢ prowadzi¢ ,,do
tego wielkiego milczenia wewnetrznego.”

1 grudnia 1900 pisze do kanonika Angles: ,Wydaje mi sie, ze nic nie
moze odwrdcié mojej uwagi od Niego (...) Nawet poéréd $wiata mozna Go
stucha¢ w milczeniu serca, ktore jedynie do Niego chce naleze¢” (L 38)

Do swej przyjaciotki Malgorzaty Gollot, ktéra tak jak ona pragnie
wstapi¢ do Karmelu, pisze: ,Wczoraj mialam dzien bardzo spokojny, to co
rzadko mi si¢ zdarza w niedziele; myslisz, czy bylam szczedliwa: samot-
no$¢ i milczenie, to takie dobre.” (L 49)

Poniewaz jej mama nie zgadza si¢ na rychte wstapienie do Karme-
lu, przedtuzenie zycia $wieckiego prawdopodobnie przyczynilo si¢ w niej
do poglebienia pragnienia milczenia wewnetrznego. Jako ze wstapienie
do Karmelu opoéznialo si¢ w czasie, pisze modlitwe do Jezusa, w ktorej
wyraza swoje glebokie pragnienie: ,,Oby nic nie odwrdcilo mej uwagi od
Ciebie, ani halas, ani rozproszenia, nic, prawda? Tak bardzo chcialabym,
0 moj Mistrzu, zy¢ z Tobg w milczeniu” (ZD 5)

O swym umitowaniu milczenia méwi przede wszystkim na poczatku
swego zycia zakonnego. By¢ moze dlatego, ze po raz pierwszy doswiadcza
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W tym wielkim milczeniu wewngtrznym

go tak intensywnie. Jej ulubionymi chwilami jest wielkie milczenie wie-
czorem lub nocg.

»Miluje w kazdej chwili wielkiego milczenia.” (L 91)

Smakuje milczenia swej ,,matej celi”

»Dzisiejszego wieczoru, w milczeniu tej drogiej malej celi, sama z Tym,
ktérego kocham, moja dusza i moje serce spotkajg sie z tobg.” (L 141)

Zauwazmy, jak milczenie Elzbiety otwiera ja na Pana, a w Nim, otwie-
ra ja na wszystkich innych. To jest milczenie komunii.

Wstepujac do Karmelu, na pytanie, ktéry punkt reguly lubi najbar-
dziej, odpowiada: ,,Milczenie”. (ZD 12)

Bedzie czesto okresla¢ istote zycia karmelitanki w réwnym stopniu
jako milczenie, modlitwe my$lng czy komunie z Bogiem.

»Widzisz, zycie karmelitanki to milczenie, dlatego kocha je ponad
wszystko.” (L 98)

»Na gorze Karmel, w milczeniu, w samotnos$ci, w modlitwie wewnetrz-
nej, ktéra nigdy sie nie konczy, gdyz przedluza si¢ na wszystko.” (L 134)

Elzbieta zaglebia si¢ ,,w to wielkie milczenie wewnetrzne”

Przyczyna tej Milosci

To umilowanie milczenia nie ma nic wspdlnego z sentymentalizmem
czy romantycznoscia. Jedli Elzbieta tak bardzo miluje milczenie, to dla-
tego, Ze ono pozwala jej zjednoczy¢ sie glebiej z Tym, ktérego mituje jej
serce.

Kilka miesiecy przed wstapieniem do Karmelu pisze do Malgorza-
ty Gollot: ,,Opu$émy siebie, nie wpatrujmy sie wiecej w siebie, idZzmy do
Niego i zatra¢my si¢ w Nim. Czy nie uwazasz, ze chwilami ta potrzeba
milczenia daje si¢ jeszcze bardziej odczué. Och, uciszmy wszystko, aby
stucha¢ tylko Jego. Och, jak dobrze jest milcze¢ przy Boskim Ukrzyzowa-
nym. (L 50)

To mito$¢ do Chrystusa, che¢¢ stuchania Go motywuje to pragnienie
milczenia. Méwigc do Germany de Gémeaux o swym powotaniu karme-
litanki, pisze:

»Karmelitanka, moja droga, jest dusza, ktdra spojrzata na Ukrzyzowa-
nego, ujrzata Go, jak sklada sie Ojcu w Ofierze za dusze, a skupiajac si¢ na
tym wielkim widzeniu milosci Chrystusa, zrozumiala namigtno$¢ mitosci
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Didier-Maria Golay OCD

Jego duszy i zechciata si¢ odda¢ jak On! I na gérze Karmel, w milczeniu,
w samotno$ci, w modlitwie wewnetrznej, ktéra si¢ nigdy nie konczy, al-
bowiem przedluza sie na wszystko, karmelitanka zyje juz jakby w niebie:
»samym Bogiem”. Ten sam, ktory kiedy$ bedzie jej szczesciem i jg wskrzesi
w chwale, juz jej si¢ daje, nigdy jej nie opuszcza, przemieszkuje w jej du-
szy; wiecej jeszcze, obydwoje sg Jednym. Dlatego ona laknie milczenia,
aby zawsze stucha¢, wchodzi¢ coraz bardziej w jego Nieskonczony Byt
(L 134)

Ona jest ztakniona milczenia, albowiem spostrzega, ze ono jest srod-
kiem poglebienia Komunii z Umitowanym. Milczenie bedzie dla niej dy-
namiczng postawa duszy, ktora czuje sie szukang i milowana, i ktéra chce
odpowiedzie¢ na to szukanie i mitos¢. Poniewaz jest ztakniona Boga, jest
tez ztakniona milczenia. Pisze do kanonika Angles: ,,Lakne Go, On drazy
przepa$¢ w mojej duszy, przepasé, ktora On sam jest w stanie wypelni¢
i po to wyprowadza mnie w glebokie milczenie, z ktorego nie chcialabym
juz wyjs¢? (L 191)

Ona chce si¢ uczyni¢ cala stuchajaca, ,,cala podatna na Jego Stowo’,
i zaprasza tych, do ktdrych pisze listy , do tego uwaznego stuchania Stowa
Boga: ,,Chciatabym trwa¢ nieustannie przy Tym, ktory zna cale misterium,
aby wszystko ustysze¢ od Niego. (...) Och tak, czyz nie, to wlasnie tak On
przemawia w milczeniu do naszej duszy. Uwazam, ze to drogie milczenie
jest szczgsliwoscia.” (L 166)

Pisze w wierszu:

»Jest kto$, kto zna calg Tajemnice

Kto je posiada od wiekdw,

Tym kimé jest $wiatto$¢ Ojca,

Jego Stowo wcielone”

(...)

Obym spedzita me zycie

Na stuchaniu Ciebie, Stowo.

(...)

W milczeniu i glebokiej tajemnicy

Posiadl mnie, poddat na zawsze” (P 88)

Kiedy zastanawia si¢ nad swym przeszlym Zzyciem, Elzbieta jest za-
chwycona i to prowadzi jg do adoracji w milczeniu: ,,Czuje¢ sie otoczona
tajemnicg Milosci Chrystusa, i gdy spogladam w przesztos¢, widze jakby
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W tym wielkim milczeniu wewngtrznym

Boze poszukiwanie mojej duszy: Och! ilez milo$ci, jestem jakby przygnie-
ciona tym ci¢zarem, wtedy milkne i adoruje!” (L 152)

To, co wywoluje w Elzbiecie t¢ dynamike milczenia, to tajemnica mi-
tosci Chrystusa wedtug zdania z Pisma Swietego, ktére tak lubi: ,,Z powo-
du zbyt wielkiej milosci, ktérg nas umitowal” (Ef 2, 4)

Dynamika Milczenia

Ta ,zbyt wielkg milo$cig” Elzbieta zyje w najglebszej istocie swego
bytu. Ona odkryla sekret, ktéry ja o$wiecil, i ktérym pragnie si¢ dzieli.
Nosimy nasze niebo w nas, poprzez obecnos¢ Tréjcy Swietej, ktora uczy-
nila w nas swoje mieszkanie w dniu naszego chrztu i naznaczyla nas swoja
pieczecia. Chcialaby podzieli¢ si¢ tym sekretem z tymi, ktérych kocha,
aby oni przylgneli do Boga we wszystkich sprawach, i aby mogli poznac te
mito$¢ i nig zy¢ w kazdej chwili.

»Zyjmy z Bogiem jak z przyjacielem, uczyfimy nasza wiare zywg, aby
trwaé w komunii z Nim we wszystkim, to czyni $wietymi. (...) Wydaje mi
sie, ze znalaztam moje Niebo na ziemi, gdyz Niebo to Bog, a Bég to moja
dusza. W dniu, w ktérym to zrozumiatam, wszystko si¢ we mnie rozjasni-
fo, i chciatabym powiedzie¢ ten sekret po cichu tym, ktorych kocham, aby
oni réwniez we wszystkim przylgneli do Boga.” (L 122)

Dzielac swoje doswiadczenie z Gita, zacheca ja, aby zyta w usciskach
Tréjcy Swietej:

»Pozostawiam ci moje nabozenistwo do Trzech, do «Miloci». Zyj
wewnatrz z Nimi w niebie twej duszy; Ojciec okryje cie swym cieniem,
umieszczajac jakby oblok miedzy tobg i rzeczami tej ziemi, aby ci¢ zacho-
wa¢ calg dla niego, On ci przekaze swoja moc, aby$§ Go mitowala miloscia
potezng jak $mieré; Stowo odci$nie w twojej duszy, niczym w krysztale,
obraz swojego wiasnego pickna, aby$ byla czysta Jego czystoscia, jasnie-
jaca Jego $wiattem; Duch Swiety przemieni cie w tajemniczg lire, ktéra
w milczeniu, pod Bozym dotknieciem, bedzie rozbrzmiewaé wspania-
tym kantykiem na czes¢ Jego Milosci; wtedy bedziesz uwielbieniem Jego
chwaly” (L 271)

Elzbieta méwi tu jasno o swym do$wiadczeniu duchowym i nabozen-
stwie do Trojcy, wskazujac przy tym swojej $wieckiej siostrze, zameznej
i matce dwojga dzieci, ze ona moze i$¢ ta sama droga. W tym liScie mil-
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bp Marek Jedraszewski

Imago Trinitatis
Czlowiek i Trdjca Przenajswietsza
w traktacie §w. Augustyna
De Trinitate

Na rézne sposoby mozna przezywa¢ obecnos¢ Tréjcy Swietej w sobie.
Augustyn idzie droga intelektualna: szuka §ladéw Boga w czlowieku.
Jednoczesnie stara sie duzo modli¢, gdyz sam intelekt nie wystarcza,
aby zglebig, to co jest studnia najglebsza. ,Dwadziescia lat rozwazan
nad tajemnica Tréjcy Swietej musialy zrodzi¢ w Augustynie przeko-
nanie, ze przez ten czas wysitkami swego umystu, a jeszcze bardziej
swoja kontemplacja nieustannie przeplatana modlitwami w jakiej$
mierze dotykal misterium Tréjjedynego Boga. Jeszcze bardziej jed-
nak poznawal w tym czasie granice swych umystowych mozliwosci.”
»Panie, Boze méj, jedyna nadziejo moja, wystuchaj mnie, abym nie
ulegl zmeczeniu i nie zaniechal poszukiwania Ciebie, ale bym zawsze
gorliwie szukal Oblicza Twego. Ty sam daj mi sily na poszukiwanie.
Ty$ bowiem pozwolil, abym Cie¢ znalazl, Ty$ dal mi nadzieje, ze od-
najde Cie coraz wiecej. Przed Tobg jest moc i niemoc moja: moc za-
chowaj, niemoc ulecz. Przed Tobg jest wiedza moja i niewiedza; w
bramie przez Ciebie uchylonej przyjmij mnie. U drzwi zamknietych,
kiedy pukam, otworz mi. Niech o Tobie pamietam, niech Ciebie zro-
zumiem, niech Ciebie pokocham. Wzmocnij we mnie te trzy dziedzi-
ny, az mnie do cna odtworzysz”.
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Imago Trinitatis. Czlowiek i Trojca Przenajswietsza...

W poszukiwaniu prawdy o Tréjjedynym Bogu

Traktat De Trinitate pisal Augustyn przez dlugie dwadzieécia lat - od
399 do 419 roku. Od samego poczatku zdawal sobie sprawe z ogromu
trudnosci, jakie pietrzyly si¢ przed nim. Wynikaly one z samego podje-
tego przezen tematu. Istota Boga jest przeciez nieuchwytna dla ludzkiego
rozumu i dlatego - w konsekwencji — niemozliwa do wyrazenia naszymi
pojeciami. Jak sam zauwazal, kiedy rozwazanie dotyczy Boga, od razu na-
potykamy opory ze strony stownictwa, poniewaz ,,blizsze (...) prawdy jest
pojecie o Bogu niz méwienie, a sama prawda przewyzsza jeszcze pojecie”.
To stwierdzenie byto dopowiedzeniem do czysto retorycznego pytania,
ktére postawil nieco wezesniej: ,,jakim bowiem rzutem umystu czlowiek
Boga obejmie, jesli sam nie obejmuje wlasnego umystu, ktérym chce Boga
uchwyci¢?”2,

W $wietle tego pytania jawi sie nastepne: c6z mozna powiedzie¢ o ta-
jemnicy Tréjcy Przenajswietszej, ktora przewyzsza tajemnice o Bogu, gto-
szonym przez judaistyczny monoteizm? Co w ogéle mozna powiedzie¢
o Bogu w trzech Osobach, o ktorych kanon 21 Synodu Rzymskiego zwo-
tanego w 382 roku przez papieza Damazego, dla zatwierdzenia postano-
wient Soboru Konstantynopolitanskiego I z 381 roku, méwi, iz ,,jeéli kto
nie przyjmuje, ze s3 trzy prawdziwe Osoby Ojca i Syna, i Ducha Swietego,
ze one s3 rowne, zawsze zyjace, ogarniajace wszystkie rzeczy widzialne
i niewidzialne, ze mogg wszystko, sadza wszystko, ozywiaja wszystko,
stwarzajg wszystko, zbawiajg wszystko — sam sie wylacza ze spotecznos$ci
wiernych™. ,Co to sa za «Troje»? — zapytywal okolo dwudziestu lat pdz-
niej Augustyn. — Co za «Troje» wyznaje nasza wiara, kiedy twierdzi, ze Oj-
ciec r6zni sie od Syna, a Duch Swiety - Dar Bozy - r6zni si¢ od Ojca i od
Syna?”. I zaraz dodawat: , Kiedy wiec stawia si¢ pytanie: co to sg ci «Troje»,
albo: czym sa ci «Trzej», staramy sie¢ wymysli¢ jakie$ specyficzne miano
ogolne, ktdre by objeto te potrdjng rzeczywistoéé; i nic nam na mysél nie
przychodzi™. Te cztowiecza bezradno$¢ i niemoc najlepiej ilustruje staro-

1. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swigtej VII, 1V, 7, thum. A Stokowska, Krakéw 1996,
s. 246.

2. Tamze, V, 1, 2, 5. 195.

3. Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa, L
Bieda, Poznan 1989, s. 157.

4. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swigtej VIL, IV, 7, 5. 246.
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dawna legenda, ktérej aktualno$¢ trwa po dzien dzisiejszy. Wedtug niej,
Augustyn, juz jako biskup Hippony, spacerujac po piaszczystym morskim
brzegu ujrzal kiedy$ bawigcego si¢ tam matego chlopca, ktéry niewielkg
muszlg czerpal wode z morza i przelewat do dotka wydrazonego w pia-
sku. Ze zdumieniem patrzyl na malca, a zwlaszcza na jego zapal, z jakim
biegal on od morza do dotka - i z powrotem. Przeciez jego usilowania
byly daremne i z géry skazane na niepowodzenie! Jednak po chwili zrozu-
mial pelny sens tego zdarzenia: ot6z ten chlopiec predzej wyczerpie mo-
rze i zmiesci je w piaszczystym dotku, niz on pojmie i wyltozy tajemnice
Tréjcy Swietej.

Mimo to Augustyn nie ustawal w wysiltkach. To prawda, podczas two-
rzenia traktatu De Trinitate przychodzily nai chwile zniechecenia i zwat-
pienia w sens dalszej pracy. Niekiedy nawet odkladal pisanie na dtuzszy
czas. Ostatecznie jednak doprowadzit dzieto do korca - i to na wyrazne
zyczenie swego zwierzchnika, biskupa Kartaginy. Podejmujac je, Augu-
styn chcial poczatkowo pisa¢ jedynie dla siebie samego: w celu zglebienia
tajemnicy zycia Bozego i dla wlasnego umocnienia si¢ w wierze. Pdzniej
dostrzegl takze jego warto$¢ ewangelizacyjna, zwlaszcza w odniesieniu
do heretykéw, ktérzy - jak mial nadzieje — kiedy$ wezma je do reki i by¢
moze zrozumiejg bledy, w jakich aktualnie si¢ znajduja. A przeciez zba-
wienie drugiego czlowieka - zaczynajace si¢ od tego, Ze Zyje on prawda
nauczang przez Kosciét - byto dla niego warto$cig najwyzszg i najbardziej
upragnionym celem jego pasterzowania.

To, ze prawda chrze$cijaiskiej wiary byla czyms najwazniejszym, wy-
nikalo z tréjstopniowej hierarchii prawd poszukiwanych i odkrywanych
przez cztowieka, jaka Augustyn przedstawit w De Trinitate. W hierarchii
tej najnizej stawial on prawdy o charakterze kosmologicznym, réwnocze-
$nie w pelni zdajac sobie sprawe z tego, ze ,,znajomos¢ rzeczy ziemskich i
niebieskich jest zwykle w wielkiej cenie u ludzi™. Pytania o arche catego
$wiata pojawialy sie przeciez najczesciej w calej historii mysli starozytnej,
poprzez swa tre$¢ nadajac temu okresowi dziejéw naszej kultury najbar-
dziej gleboki, charakterystyczny wlasnie dla niego, rys.

Ponad ten kosmologiczny zakres poszukiwan starozytnych filozo-
féw Augustyn stawial tradycje sokratejska, nawigzujaca do napisu, ktory
znajdowal si¢ na architrawie §wiatyni Apollina w Delfach - ,,Poznaj sie-

5. Tamze, IV, 1, 1, s. 148.
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bie samego”. Poznanie siebie, a zwlaszcza swych ograniczonych mocy czy
wrecz stabosci - jak by powiedzial Pascal: swej nedzy — otwiera bowiem
czlowieka na prawdziwy niepokoj egzystencjalny dotyczacy jego ocalenia,
czy wrecz zbawienia. W konsekwencji zatem otwiera go na Boga. Tego
natomiast otwarcia bynajmniej nie gwarantuje, zdaniem Augustyna, po-
znanie o charakterze kosmologicznym. Jest wrecz przeciwnie: poznanie
to rodzi pyche, a poprzez nig prowadzi do wewnetrznego zaslepienia.
Dlatego tez stwierdzal kategorycznie w nastepnych zdaniach De Trinitate:
»Z pewnoscia najlepsi z nich nad wiedze te przedkiadaja poznanie samych
siebie. Umyst znajacy wiasng stabos¢ jest bardziej godzien pochwaly od
tego, ktory, niepomny na swoja nedze, bada szlaki gwiazd, usilujac je po-
zna¢, albo, znajac je, nie wie, jakimi drogami sam ma zdgza¢ do wlasnego
zbawienia i mocy™.

Na najwyzszym stopniu Augustynowej hierarchii prawd znajdowa-
ta sie, z jednej strony, prawda o czlowieczej nedzy, a zarazem, z drugiej,
prawda o Bogu, ktory swa milosierng miloscia stanowi prawdziwg i bu-
dzaca niezachwiang nadzieje odpowiedz na te nedze. ,,Kto zas, pobudzo-
ny ogniem Ducha Swietego, czujnie otwiera oczy, zwracajac sie ku Bogu
i z miloéci ku Niemu siebie ma za nic, kto, pragnac przyjs¢ do Boga, a sit
na to nie majac, przypatruje sie sobie samemu i odkrywa siebie i widzi,
jak dalece wtasna jego choroba niezgodna jest z Boska czystoscia — ten ma
czego rzewnie plakad i prosi¢ Boga, zeby sie jeszcze i jeszcze zmilowal, az
sie wyzwoli z calej swej nedzy. I modli si¢ ufnie, przyjawszy juz w lasce
rekojmie zbawienia od jedynego Dawcy $wiatlosci i Zbawiciela cztowieka.
Tego, kto tak postepuje i tak boleje, wiedza nie nadyma, poniewaz go mi-
to$¢ buduje (1 Kor 8,1). Czlowiek éw postawil te wiedz¢ ponad inne wia-
domosci, przekltada znajomo$¢ wlasnej nedzy ponad poznanie krancéw
ziemi i wysokoéci nieba. A przyczyniajac tej wiedzy, przyczynia i bolesci
(Koh 1, 18), bolesci wygnania, ktdra si¢ rodzi z pragnienia ojczyzny i blo-
gostawionego jej Zalozyciela, Boga swojego™.

Wobec tak zarysowanej przez siebie hierarchii prawd zrodzila sie
blagalna modlitwa. Augustyn dal w niej najpierw wyraz swemu paster-
skiemu pragnieniu, by przedstawiana przezen prawda o Bogu w Tréjcy
Swietej trafita do wszystkich ludzi - takze do tych, ktorzy wcale nie s3 jej

6. Tamze, IV, L, 1, s. 148.
7. Tamze, IV, 1, 1, s. 148-149.
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spragnieni. O tym, jak bardzo s3 oni w swym zadufaniu w siebie biedni
i nieszczesliwi, méwily mu wspomnienia z wlasnej przesziosci, petnej bia-
dzenia i wewnetrznego szamotania sie z sobg. Chcial ich za wszelka cene
przed czym$ podobnym uchroni¢. W wielkiej pokorze otwieral si¢ przy
tym na plynace z gory natchnienia, chcac glosi¢ jedynie prawde o nie-
zmiennym, wiecznym, pelnym mitosci Bogu. Pisal wiec: ,,Jeslim jest z tego
rodzaju ludzi, w rodzinie Chrystusa twojego, Panie, Boze mdj, jezeli wéréd
twoich ubogich jecze i wzdycham, daj mi, bym chlebem twoim zadowolit
ludzi, ktérzy nie fakng i nie pragng sprawiedliwosci (Mt 5, 6), lecz czuja
sie syci i w obfitoéci. Nie nasycita ich bowiem prawda twoja. Dobrze ja
wiem, ile si¢ ztudzen rodzi w ludzkim sercu, a czymze jest serce moje, jesli
nie sercem cztowieka? Lecz o to blagam Boga serca mojego: niech zad-
nego z tych zmyslen nie podam w tych ksiegach za mocno utwierdzong
prawde. Lecz wszystko, cokolwiek w nich podam od siebie, niech stamtad
przychodzi, skad - chciazem z dala od oczu twoich (Ps 30, 23) i z daleka
usituje wroci¢ - dochodzi do mnie tchnienie twojej prawdy, przychodzac
droga, ktorg Bostwo utorowalo przez czlowieczenstwo Jednorodzonego.
Czerpie te prawde, cho¢ sam jestem zmianom podlegly, a w niej nie widze
nic zmiennego: ani zmian w czasie i w przestrzeni, jakim podlegaja ciata;
ani zmian czysto czasowych, a jednak niby to przestrzennych, jak w my-
$lach serc naszych; ani tylko czasowych zmian bez Zadnych przestrzen-
nych obrazéw, jak w rozumowaniu naszych umystéw. Bo tylko istota Boga,
ktora Bog jest, nie podlega w ogole Zadnym zmianom, ani w wiecznosci,
ani w prawdzie, ani w woli; gdyz prawda jest tam wieczna i wieczna mi-
tos¢; gdyz prawdziwa tam jest wieczno$¢ i prawdziwa milo$¢, a wiecznosé
i prawda s3 mitowaniem™.

Ta modlitwa daje nam wiele do myslenia. Jak zauwazyt Jan Maria Szy-
musiak, po$rédd wszystkich dziel Augustyna przede wszystkim Wyznania
s niewatpliwie wyrazem jego prawdziwie mistycznego ducha. Natomiast
traktat O Tréjcy Swigtej tylko pod pewnymi wzgledami mozna uwazaé za
swego rodzaju dalszy ciag Wyznan. To prawda, w dziele tym ,,najwznio-
$lejsze wzloty mistyczne polaczone [sa] z jasnoscia wywodow, nacecho-
wanych rozbrajajaca pokorg™. Jest to nastepstwem szczegdlnej atmosfery
czci i zarliwej mitoéci do Boga, w jakiej Augustyn pisat De Trinitate. Wy-

8. Tamze, IV, 1, 1, s. 148-149.
9. J. M. Szymusiak, Postowie, w: tamze, s. 552.
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razem tej wlasnie atmosfery jest miedzy innymi cytowana powyzej jego
modlitwa. Dlatego tez traktat O Trdjcy Swigtej prowadzi réwniez jego
czytelnikéw do pokochania Boga i do przyjecia Go w cale ich zycie. Te
Augustynowg postawe z duza trafnoscia i przenikliwo$cig okreslil stynny
protestancki historyk i teolog Adolf von Harnack: ,,O malarzu z Fiesole
[Fra Angelico] powiedziano, ze malowane przezen freski sg jego modli-
twa utrwalong na $cianie; mozna by tak samo twierdzi¢ o Augustynie, ze
jego najglebsze mysli (...) zrodzily sie z jego modlitwy”!. Z drugiej jed-
nak strony De Trinitate nie ukazuje jedynie $wiata zywej kontemplacji
Boga. Obok elementéw wskazujacych na obecng w nim mistyke zawiera
bowiem w sobie takze bardzo wyrazny charakter spekulatywny. Jest praw-
dziwym dzielem naukowym, ktérego celem jest poznanie tajemnicy Boga
w trzech Osobach.

Kolo hermeneutyczne

Ow podwojny, wzajemnie sie przeplatajacy, a réwnoczesnie uzupel-
niajacy, rys traktatu O Tréjcy Swigtej — kontemplatywny i spekulatywny
zarazem — wynika zapewne z tego, iz Augustyn byl w pelni $wiadom, ze
prawdziwa i pelna kontemplacja Boga jest mozliwa dopiero w wieczno$ci.
Jawi si¢ ona bowiem bardziej jako ostateczny cel naszego zycia niz jako
rzeczywisto$¢ w pelni mozliwa do osiggniecia juz tutaj, na ziemi. Dlate-
go tez stwierdzal z wlasciwym sobie poczuciem realizmu: ,,Kontemplacja
Boga zostala nam obiecana jako kres i uwienczenie wszystkich naszych
uczynkéw, jako wieczna doskonatoéé szczedcia. (...) Sadze, ze o tej kon-
templacji jest mowa w stowach: «Gdy przekaze swe krélestwo Bogu Ojcuv,
to znaczy: kiedy Poérednik Boga i ludzi, czlowiek Jezus Chrystus, krélu-
jacy nad tymi, ktdrzy teraz wiarg zyja, doprowadzi ich do widzenia Boga
i Ojca. Jedli sie w tym myle, niech mnie poprawi kto$, kto lepiej wie. Nie
wydaje mi si¢ jednak, by mogto by¢ inaczej. W kazdym razie z pewnoscia
niczego wiecej nie bedziemy szuka¢ osiggngwszy widzenie, ktdre teraz
nie stalo sie jeszcze naszym udzialem, jak dtugo rados¢ nasza jest jeszcze
przedmiotem nadziei™".

10. A. von Harnack, Dogmengeschichte, 111, Tiibingen 1910, wyd. 4, s. 103, za: J. M.
Szymusiak, w: Sw. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, s. 459-460, przypis 4.
11. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swigtej I, VIIL, 17, 5. 45-46.

47

Sympozjum v.2.indd 47 2007-08-30 18:18:49



bp Marek Jedraszewski

Augustyn byt catkowicie przekonany, ze Zycie chrzeécijanina jest jed-
nym wielkim pielgrzymowaniem w wierze. Szczegdlny rytm owemu zyciu
wiary nadaje wzajemne warunkowanie si¢ dwdoch elementéw: poznania
Boga i milosci do Niego. Mito$¢ ta dazy bowiem do poznania, a z kolei po-
znanie wzmacnia mifos¢. ,Ufam, ze sam Bég, ktérego szukamy — wyzna-
wal w De Trinitate - dopomoze nam, by nasz trud nie byt daremny i zeby-
$my pojeli, co powiedziano w Psalmie: «Niech si¢ raduje serce szukajacych
Pana, szukajcie Pana i mocy jego, szukajcie zawsze jego oblicza» (Ps 104,
3-4). (...) Jezeli szukajac Go, mozna Go znalez¢, to dlaczego powiedziano:
«Szukajcie zawsze jego oblicza»? A moze znalazlszy Go, trzeba Go jeszcze
szukac? Istotnie, w taki bowiem sposoéb szuka sie rzeczy nieuchwytnych.
I nie nalezy sadzi¢, ze sie nic nie znalazlo, je$li si¢ odkrylo, jak dalece nie-
uchwytne jest to, czego sie szukato. Wiec po co Go szukad, jesli sie pojelo,
ze jest nieuchwytny? Po to wlasnie, zeby poszukiwania nie przerwaé. Im
dluzej coraz bardziej zglebia sie nieuchwytne, tym lepszy staje si¢ szukaja-
cy tak wielkiego Dobra. Bo czyz nie szuka sie, zeby Go znalez¢, a znajduje
sie, aby Go jeszcze szukaé. Szuka si¢ Go, aby Go znalez¢ z tym wigksza
radoécig, a znajduje sig, aby Go jeszcze tym gorliwiej szukac™2

To wzajemne warunkowanie si¢ poznania Boga i miloéci do Niego,
o ktérym pisat Augustyn w traktacie O Trdjcy Swigtej, wskazuje najpierw
na istnienie dwoch odrebnych podmiotéw: czlowieka i Boga. Ich pozna-
nie - na ile to tylko mozliwe - stalo si¢ dla Augustyna najwazniejszym
tematem jego badan i medytacji. Dal temu wyraz w Solilokwiach, w kt6-
rych modlit si¢ do Boga nastepujacymi stowami: ,,O jedno btagam Twoja
dobro¢ najwyzsza: nawrd¢ mnie do siebie zupelnie, nie dozwol, bym sie
sprzeciwial fasce prowadzacej mnie do Ciebie, rozkaz mi — dopoki jeszcze
mieszkam w tym ciele i dZwigam je - rozkaz, abym byl doskonalym mi-
to$nikiem i uczniem Twojej madrosci, godnym zamieszkania w blogosta-
wionym krolestwie Twoim, i wreszcie, bym si¢ stal godnym jego mieszkan-
cem. Amen, amen”**. Modlitwa ta stanowila zarazem wstep do takiego oto
dialogu, ktory Augustyn zaczat prowadzi¢ z sobg samym: ,,Augustyn: O to
modlitem si¢ do Boga. Rozum: Co chcesz zatem pozna¢? A. To wszystko,

12. Tamze, XV, 11, 2, s. 459.
13. Tenze, Solilokwia I, 6, ttum. A. Swiderkéwna, w: Tenze, Dialogi filozoficzne, War-
szawa 1953, t. 2, s. 13.
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o co si¢ modlifem. R. Stre$¢ krotko swoje zyczenia. A. Chee poznacé Boga
i dusze. R. Czy nic wigcej? A. Nic zgofa™.

Solilokwia zostaly napisane przez Augustyna w 387 roku, zamykajac
jednoczesnie cykl dialogéw pisanych w Cassiciacum. Tuz przed Solilo-
kwiami, przy samym koncu 386 roku, powstal dialog De ordine — O po-
rzgdku — w ktérym Augustyn wyrazil podobng mysl. Piszac o filozofii
stwierdzil, ze w niej ,wylaniajq sie (...) dwa zagadnienia: pierwsze dotyczy
duszy, drugie - Boga. Pierwsze pozwala mu pozna¢ samych siebie, dru-
gie — zrodlo naszego pochodzenia. Pierwsze jest dla nas przyjemniejsze,
drugie bardziej drogie; pierwsze czyni nas godnymi szczesliwego zycia,
drugie - szczedliwymi; pierwsze nalezy do studiujacych jeszcze, drugie -
do ludzi juz wyksztalconych™”.

Z glebszej refleksji nad cytowanym powyzej fragmentem De Trinitate
(»Szuka si¢ Go, aby Go znalez¢ z tym wigkszg radoscig, a znajduje sie, aby
Go jeszcze tym gorliwiej szuka¢”) wynika ponadto, ze poznanie obydwdch
podmiotéw - czlowieka i Boga — prowadzi do bolesnego stwierdzenia, iz
mimo cigglego zblizania si¢ cztowieka do Boga, dystans miedzy nimi by-
najmniej si¢ nie zmniejsza. Im bowiem bardziej czlowiek poznaje Boga,
tym bardziej Go kocha, a im bardziej Go miluje, tym bardziej bedzie pra-
gnat Go pozna¢. Te sytuacje mozna by wiec przyréwnaé do w gruncie rze-
czy na zawsze daremnego zblizania sie czlowieka, ktory dazy w kierunku
rysujacego sie w oddali horyzontu.

Na koniec owo wzajemne warunkowanie si¢ czlowieczego poznania
Boga i miltoéci do Niego sugeruje réwniez istnienie szczegélnego zwigzku
o charakterze poznawczym miedzy obydwoma podmiotami — zaréwno
miedzy czlowiekiem i Bogiem, jak i miedzy Bogiem i cztowiekiem. Zwia-
zek ten doszedt wyraznie do glosu w rozpoczetym w 399 roku, a zatem
dwanascie lat po napisaniu Solilokwiéw, traktacie De Trinitate. Ksigdz J6-
zef Tischner dostrzegal w nim wyrazna posta¢ kofa hermeneutycznego.

»Dzieto $w. Augustyna O Tréjcy Swigtej — stwierdzal w wprowadzeniu do
jego polskiego wydania - jest w takiej samej mierze traktatem o Bogu, co
traktatem o czlowieku. Skoro bowiem cztowiek zostat stworzony na obraz
i podobienstwo Boga, to znaczy, ze rozumienie Boga zalezy od rozumie-

14. Tamze, I1, 7, s. 13.
15. Tenze, O porzgdku 11, 47, thum. J. Modrzejewski, w: Tenze, Dialogi filozoficzne, t.
1,s. 220.
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nia cztowieka i rozumienie cztowieka zalezy od rozumienia Boga. W je-
zyku wspolczesnej filozofii nazywa si¢ to «spirala» lub «kotem hermeneu-
tycznym» («wyjasniajagcymn»). Aby poznaé czlowieka, trzeba go z kim$ lub
czym$ poréwnac, i podobnie, aby pozna¢ Boga, trzeba dokona¢ jakiegos
poréwnania. Albo wiec zaczynamy od czlowieka i poréwnujemy go z Bo-
giem, albo zaczynamy od Boga i poréwnujemy Go z czlowiekiem. We-
drujac w ten sposéb mysla po spirali, wypatrujemy réznic i podobienistw:
w czym Bog rézni si¢ od czlowieka, a czlowiek od Boga? W czym jest
podobny? Taki ruch nie jest blednym kotem. Za kazdym razem wycho-
dzimy od jakiego$ nowego doswiadczenia, dla ktérego uzyskujemy nowa
perspektywe. W naszej wedréwce zblizamy sie do tego, co w Bogu najbar-

dziej ludzkie, i tego, co w czlowieku najbardziej boskie™®.

Czlowiek jako imago Dei

Wedréwka poprzez prawde o Bogu w poszukiwaniu prawdy o czto-
wieku oraz poprzez prawde o czlowieku w odkrywaniu prawdy o Bogu
stanowi osnowe traktatu O Tréjcy Swigtej. W zwigzku z tym rodzi sie
zasadnicze pytanie: co jest fundamentem tej szczegdlnej, i to nie tylko
czysto intelektualnej, drogi? Inaczej formutujac powyzsze pytanie: co uza-
sadnialo fakt, Ze Augustyn usitowal przyblizy¢ prawde o czlowieku po-
przez refleksje po$wigcong Bogu i, na odwrét, co usprawiedliwialo jego
pragnienie, by prawde o Bogu rozswietla¢ poprzez refleksje skupiong na
czlowieku?

Znalezienie odpowiedzi na to pytanie nie jest bynajmniej trudne: fun-
damentem swoistego kofa hermeneutycznego miedzy poznaniem prawdy
o Bogu i poznaniem prawdy o czlowieku jest przyjmowana i szeroko ko-
mentowana przez Augustyna koncepcja cztowieka jako imago Dei. Tym
samym autor traktatu O Tréjcy Swigtej podjat rozwazania zapoczatkowa-
ne juz przez takich Ojcéw Kosciota, jak $w. Ireneusz i Tertulian. Irene-
usz, komentujac biblijny werset z Ksiegi Rodzaju ,, A wreszcie rzekl Bég:
«Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego Nam»” (Rdz 1, 26), wpro-
wadzil rozréznienie miedzy pojeciem obrazu a pojeciem podobienstwa.

16. J. Tischner, O Bogu, ktory jest blisko. Wprowadzenie do lektury «O Tréjcy Swigtej»
$w. Augustyna, w: Sw. Augustyn, O Tréjcy Swigtej, s. 9.
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Czy desakralizacja jest szansg czy zagrozeniem?

Zanik sakrum, to jeden z wymiaréw naszej rzeczywistosci. Co po-
zytywnego ten zanik niesie? Czy jest on raczej czyms negatywnym?
“A co znaczy desakralizacja nie w Zyciu jakiej$ zbiorowosci, lecz w zy-
ciu jednostki? Ot6z mozna powiedzie¢, ze jest to taka sytuacja, w kto-
rej cztowiek nie widzi Boga w swoim Zyciu, nie widzi dziatania Boga
W swojej pracy, w swojej rodzinie, swoim malzenstwie, w relacjach
z innymi ludZzmi”. “Goethe napisal kiedys, ze wielu ludzi w calosci
oddaje sie pracy i ta resztka wolnosci, ta odrobina wolnego czasu,
ktora im pozostaje, niepokoi ich do tego stopnia, zZe staraja sie jej
ze wszystkich sit pozby¢. A niepokoi ich ona dlatego, ze wtedy przy-
chodza do nich najwazniejsze pytania — o sens zycia, o cel istnienia,
o dobro i zlo - i samo zadawanie takich pytan ich przeraza. Dlatego
uciekaja oni od takich chwil i prowadzg zycie, ktére tak przerazato
Witkacego, gdy pisat o bezmysinej wegetaciji nasyconych bydigt’. “Jed-
nak w najglebszej warstwie desakralizacja to pozbawienie cztowieka
wymiaru duchowego w nim samym, to pojmowanie czlowieka jako
istoty pozbawionej duszy, a wlasnie dusza jest tym, co stanowi o isto-

cie czlowieczenstwa”

Zanim odpowiem na tytulowe pytanie, chcialbym skupi¢ sie przez
chwile na istocie desakralizacji. Jest to pojecie, ktére wiaze si¢ écisle z taki-
mi okre$leniami, jak sekularyzacja, laicyzacja, zeSwiecczenie, a jego etymo-
logia wskazuje na zanik sacrum, zanik $wietoéci, zanik $wiadomosci nad-
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przyrodzonej, zanik wymiaru duchowego w zyciu czlowieka. Samo stowo

desakralizacja przywykliémy traktowaé jako pojecie socjologiczne, odno-
szace si¢ do proceséw spolecznych wewngtrz zbiorowoéci, ale gdyby$my
chcieli dotrze¢ do sedna tego terminu, to musieliby$my niechybnie dotknaé
konkretnego zycia pojedynczego cztowieka. A co znaczy desakralizacja, nie

w zyciu jakiej$ zbiorowosci, lecz w Zyciu jednostki? Otéz mozna powiedzied,
ze jest to taka sytuacja, w ktorej cztowiek nie widzi Boga w swoim zyciu, nie

widzi dziatania Boga w swojej pracy, w swojej rodzinie, swoim malzenstwie,
w relacjach z innymi ludZzmi. Przyczyny tego moga by¢ najrozmaitsze.

Mozna z tego powodu podzieli¢ ludzi na trzy kategorie: letni, zimni
i poszukujacy. Letni to ludzie, ktérzy sa obojetni, indyferentni religijnie.
Goethe napisat kiedys$, ze wielu ludzi w cato$ci oddaje sie pracy i ta resztka
wolnodci, ta odrobina wolnego czasu, ktéra im pozostaje, niepokoi ich do
tego stopnia, ze staraja si¢ jej ze wszystkich sit pozby¢. A niepokoi ich ona
dlatego, ze wtedy przychodza do nich najwazniejsze pytania — o sens zycia,
o cel istnienia, o dobro i zto - i samo zadawanie takich pytan ich przeraza.
Dlatego uciekaja oni od takich chwil i prowadzg zycie, ktére tak przeraza-
to Witkacego, gdy pisat o ,,bezmyslnej wegetacji nasyconych bydlat”

Druga grupa to osoby zimne. W odréznieniu od letnich s3 one wo-
bec Koéciofa nie obojetne, lecz zdecydowanie nieprzychylne. Przyczyny
tej wrogosci moga by¢ rozne. Jedni, wychodzac z pozytywnych pobudek,
moga uwazaé Ko$ciol za instytucje opresywna, a religie za Zrédto konflik-
tow.Dla innych z kolei nauczanie chrze$cijariskie moze by¢ niewygodne,
gdyz na przyklad godzi w ich interesy ekonomiczne czy polityczne. Powo-
déw moze by¢ znacznie wigcej.

Trzecia wreszcie grupa to poszukujacy, ktdrzy w swoim Zyciu réw-
niez nie widzg Pana Boga, ale z tej przyczyny odczuwaja jakas wewnetrzng
pustke, ktdra ich uwiera. Nie chcg si¢ z tym pogodzi¢ i szukaja czego$
wyzszego, co nada sens ich zyciu. Niekiedy w tych poszukiwaniach rzu-
caja sie w wir réznych podejrzanych propozycji duchowych spod znaku
New Age. Niekiedy za$ odnajdujg droge do Boga.

Ci wlaénie ludzie, ktdrzy nie widza w swym zyciu Boga, tworzg in-
stytucje, buduja struktury, mnoza relacje. Jedli jest ich dostatecznie wielu,
zwlaszcza za$ w kluczowych dla spoleczenstwa miejscach, to ta desakrali-
zacja — czyli brak obecnosci Boga w zyciu - przechodzi z poziomu osobi-
stego na poziom miedzyludzki, spoleczny. I nagle zaczyna tej perspekty-
wy nadprzyrodzonej, tego wymiaru zycia duchowego brakowac w prawie,
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ktére ludzie uchwalaja, w sztuce, ktdra tworza, w moralnosci, ktdra sie
kieruja itd. Powoli perspektywa ta rozszerza swoje wplywy do tego stop-
nia, ze socjologowie zaczynaja mowi¢, iz zyjemy w cywilizacji postchrze-
$cijanskiej czy neopoganskiej.

Kiedy zanika fundament religijny, jego miejsce zajmujg inne postawy;,
takie jak materializm, utylitaryzm, hedonizm itp. Jednak w najglebszej
warstwie desakralizacja to pozbawienie cztowieka wymiaru duchowego
w nim samym, to pojmowanie cztowieka jako istoty pozbawionej du-
szy, a wlasnie dusza jest tym, co stanowi o istocie cztowieczenstwa. Jest
tchnieniem Bozym, czastkg niesmiertelnosci w czlowieku. Kiedy w tym
zdesakralizowanym $wiecie ludzie przestajg si¢ postrzega¢ jako istoty ob-
darzone dusza, owym pierwiastkiem nie$miertelnosci, to zycie zamienia
sie w wegetacje, byt czysto zwierzecy.

Kiedy przed kilkunastu laty zakltadaliémy z przyjaciétmi czasopismo

»Fronda’, tym, co nas motywowalo do dzialalnosci, byla wlaénie niezgoda

na taka splaszczona rzeczywisto$é, niezgoda na redukcjonizm antropolo-
giczny, czyli na falszywa wizje cztowieka, w ktdrej zatracony zostaje jego
wymiar duchowy. Wtedy istota ludzka zredukowana jest albo wylgcznie
do funkcji spotecznych, czyli jest obywatelem, wyborca, konsumentem,
podatnikiem, albo ograniczona tylko do funkgeji biologicznych, tzn. ma
rézne popedy, ktdre trzeba zaspokajac i wowczas organizm dobrze funk-
cjonuje, a jak ich nie zaspokaja - to szwankuje. Albo, w bardziej wyra-
finowanych koncepcjach filozoficznych, czlowiek jest postrzegany jako
wiazka percepcji, kolekcjoner doznan, potrzebujacy wcigz nowych bodz-
cow. Widzieliémy natomiast, ze w $wiecie elit opiniotwdrczych jest brak
- czy tez niedostatek — owego pierwiastka duchowego, tzn. czlowiek nie
jest przedstawiany jako istota takze duchowa, ktora nawigzuje relacje ze
$wiatem nadprzyrodzonym, a przede wszystkim z Bogiem.

Jezeli antropologia chrzescijaniska uznaje, ze jesteSmy stworzeni na
obraz i podobienstwo Boga, to wyrugowanie Boga z naszego zycia, owa
»S$mier¢ Boga’, ktora proklamowat Nietzsche, musiata w konsekwencji po-
ciggal za sobg ,,$mier¢ czlowieka” jako obrazu i podobienstwa Bozego.
I tego wlasciwie doswiadczylismy zwlaszcza w wieku XX, kiedy to zapro-
gramowana $mier¢ Boga w zyciu spotecznym zaczela sie¢ urzeczywistnia¢
w ludobojstwie ustrojow totalitarnych. Widzimy tez dzié, ze to, co Jan Pa-
wel II nazwal ,,cywilizacja $mierci’, nie jest wcale poetycka metaforg, lecz
naga, konkretng rzeczywisto$cia.
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