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Stowo wprowadzenia

Oddajemy do rak naszych czytelnikow kolejny zbior artykutow, ktore sg pi-
semnym utrwaleniem konferencji poswigconych zagadnieniom zwiazanym z du-
chowoscia chrzescijanska. Tym razem osoba, ktora stata si¢ naszym przewodni-
kiem duchowym, jest karmelita bosy zyjacy na przetomie XIX 1 XX wieku sw.
o. Rafat (Jozef) Kalinowski. Powodem wybrania wlasnie jego jest setna rocznica
smierci tego swigtego zakonnika kaptana.

Jozef Kalinowski urodzit si¢ w Wilnie w 1835 roku, w rodzinie o silnych
tradycjach patriotycznych. W 1843 roku rozpoczyna nauke w Instytucie Szla-
checkim. Nastepnie podejmuje studia w Instytucie Agronomicznym w Hory-
Horkach, ktorych jednak nie konczy, gdyz przenosi si¢ do Petersburga, gdzie
rozpoczyna studia w Mikotajewskiej Akademii Inzynierskiej, zostajac jednoczesnie
rosyjskim wojskowym. Po ukonczeniu studiow angazuje si¢ w prace przy budowie
linii kolejowej Odessa-Kijow-Kursk.

W 1863 roku wybucha powstanie styczniowe. Kalinowski rezygnuje z pracy
w wojsku. Przechodzac do cywila, jednoczes$nie angazuje si¢ w dziatalno$¢ pow-
stafcza 1 zostaje mianowany naczelnikiem Wydzialu Wojny w Wydziale Wyko-
nawczym na Litwie. Aresztowany po klgsce powstania, skazany na $mier¢, osta-
tecznie otrzymuje przekwalifikowanie winy 1 zostaje zestany na Sybir na dziesig¢
lat katorgi. Pierwsza czg$¢ kary odbywa w Usolu Syberyjskim w okolicach Baj-
katu, nastgpnie w Irkucku.

W 1863 roku, po dziesigcioletniej przerwie, przystepuje do sakramentu po-
kuty. Jest to moment nawrocenia Jozefa, ktory odtad regularnie spowiada sig,
przyymuje Komuni¢ $w. 1 poddaje si¢ kierownictwu duchowemu.

W 1874 roku Kalinowski zostaje wychowawca Augusta Czartoryskiego,
z ktorym podrozuje po wielu krajach europejskich. Trwa to do roku 1876, kiedy
to Jozef wstgpuje do Zakonu Karmelitow Bosych. W zakonie przyjmuje imig
Rafat, nowicjat odbywa w Grazu w Austrii. Jako kaptan mieszka 1 pracuje
w Czermej pod Krakowem, a nastgpnie w Wadowicach. W swoim zyciu zakonnym
pehni kilkakrotnie funkcje przeora, jest cenionym spowiednikiem, kierownikiem
duchowym os6b $wieckich i1 karmelitanek bosych. Umiera w 1907 roku. Kanoni-
zowany przez Jana Pawla I w 1991 roku.

W przeciwienstwie do wielu swietych karmelitanskich o. Rafat nie jest
tworca oryginalnej teologii zycia duchowego. Nauka o. Rafata nie odstaje od



wspotczesnych mu kanondw, stad nie tu znajdujemy punkt odniesienia dla za-
gadnien, ktore stanowia o§ rozwazan przedstawionych w trakcie sympozjum.
Tym, co najbardziej nas pociaga, jest postawa Rafata jako osoby, ktora zmaga sie
z kolejami swojego czgsto trudnego losu. Wedlug zamierzenia organizatorow
sympozjum tematami pozwalajacymi zglebi¢ tajemnice Zycia naszego karmelity
sq zagadnienia dotyczace istotnych postaw o. Rafata. Pierwszy temat dotyczy
waznego zagadnienia, jakim jest powotlanie 1 jego rozeznawanie. Stad tytut refe-
ratu — Rozeznawanie drogi Zyciowej Rafata Kalinowskiego. Wystapienie to porusza
zagadnienie metody, ktora Rafat stosowatl na r6znych etapach swego zycia w celu
dokonania wyboru dalszej drogi. Jako wprowadzenie do tego zagadnienia shuza
dwa referaty takze zwiazane z tematem powolania. Pierwszy dotyczy wspot-
czesnego spotecznego trendu, jakim jest wybor zycia w samotnosci, ale samotnosci
rozumianej nie jako powotanie, tylko jako pewna forma konsumpcji — Powolanie
do bycia singlem?. Nastgpny temat wprowadzajacy nas w t¢ samg dziedzing to
powotlanie do swigtosci kazdego czlowieka, a w szczegdInosci osoby Swieckiej —
Zycie jako powolanie.

Drugi temat wiaze si¢ bardzo mocno z zyciem o. Rafata jako kaptana. Swicty
karmelita byl wytrawnym spowiednikiem. Przylgnelo do niego okreslenie me-
czennik konfesjonatu. Dlatego tez referat o tytule — Sakrament pokuty w postudze
o. Rafala Kalinowskiego. Tematyka spowiedzi przewija si¢ takze w dwu innych
referatach. Konfesjonat czy kozetka? Kierownictwo czy terapia? — tak zatytuto-
wane wystapienie poswigcono dylematowi: psycholog czy spowiednik, ukazujac
réznice w pomocy psychologicznej 1 duchowo-sakramentalnej. Kolejny referat —
Szanse zwiqzane z sakramentem pokuty — analizuje r6zne wspotczesne postawy
ludzkie w stosunku do sakramentu pokuty.

Ostatnia czgs¢ sympozjum zajmuje si¢ zagadnieniem przyjazni. Ojciec
Rafat, zyjac w klasztorze o surowej regule, nie miat zbyt wielkich mozliwosci
podtrzymywania licznych zwiazkow z ludzmi spoza klasztoru. Jednym z jego
najblizszych przyjaciot byt o. Wactaw Nowakowski, kapucyn. Tej przyjazni jest
poswigcony artykut pod tytutem Przyjazn w zZyciu Rafata Kalinowskiego. Przy
tej okazji zostaja poruszone takze zagadnienia dotyczace przyjazni w szersze]
perspektywie. I tak — jedna z konferencji omawia t¢ kwestie we wspotczesnym
kontekscie, jakim jest rozwd; multimedidw, a w szczegdlnosci Internetu —
Przyjazn i wiezi ludzkie w dobie Internetu. Autorka stawia pytanie, jak Internet
wplywa na nasze relacje z innymi osobami. Przyjazn przedstawiona na kartach
Pisma Swietego omawia referat Przyjazi w Biblii.

Wszystkim zycze owocnej lektury.
o. Sergiusz Nizinski



Bogna Biatecka

Powotanie do bycia singlem

Ojciec Wojciech Giertych OP powiedzial kiedys, ze nie ma czegos takiego
jak powotanie do bycia singlem. Singielstwo moze by¢ pochodna prawdziwego
powotania, jednak jest tylko pewna przypadtoscia cztowieka, a nie jego istota.
Cztowiek powotany do bycia lekarzem moze zdecydowac¢ si¢ na zycie samotne,
by w calosci poswigci€ si¢ chorym, czlowiek powotany do bycia misjonarzem
moze zdecydowac si¢ pojecha¢ jako §wiecki na misje bez narazania na zycie
w trudnych warunkach Zony 1 dzieci. Jednak nie jest to powotanie samo w sobie.

Dla singli nie ma tez za bardzo miejsca w Kosciele, ktory otwarty jest na
powotania kaptanskie i1 zakonne, a takze do stanu matzenskiego, jednak single
sq bardziej przygarmiani niz traktowani z estyma. Niektorzy uwazaja, ze jest jeszcze
gorze] — w grudniowym numerze ,,W drodze” (12/2007) pani Aldona Szarypo
pisze: ,,Samotne kobiety traktowane sa ze szczegdlna podejrzliwoscia jako po-
tencjalnie niebezpieczne dla czystosci kaptanow 1 trwatosci zwiazkéw matzen-
skich. Owo hipotetyczne zagrozenie nie pozwala dostrzec w nich istot ludzkich
potrzebujacych wsparcia (bardziej niz rodziny katolickie) ani doceni¢ talentow,
ktorymi mogtyby wzbogaci¢ wspolnote”.

Z drugiej strony na §wiecie pojawia si¢ nurt promujacy bycie singlem jako
styl zycia nie tyle rowny, co bardziej wartosciowy niz kaplanstwo czy malzenstwo.
Mozemy znalez¢ ksigzki o wszystko mowiacych tytutach, takich jak Cutting
Loose: Why Women Who End Their Marriages Do So Well ,,Uwolnienie — dla-
czego kobiety, ktore zerwaly wigzi malzenskie, tak $wietnie sobie radza”
(Ashton Applewhite, 1998); Unmarried to Each Other: The Essential Guide to
Living Together as an Unmarried Couple ,Niezwiazani we¢ztem matzenskim —
przewodnik, jak zy¢ ze soba jako niezamgzna para (Dorian Solot 1 Marshall
Miller, 2002) — ksiazka polecana jako ,,doskonatly poradnik dla ludzi, ktérzy chca
zy¢ ze soba wolni od wigzéw 1 wolni od dzieci (child-free)”; Singled Out: How
Singles are Stereotyped, Stigmatized, and Ignored, and Still Live Happily Ever
After ,, Wyrolowani — jak single sa stereotypizowani, stygmatyzowani 1 igno-
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Bogna Bialecka

rowani, a mimo to zyja dhugo 1 szcze¢sliwie” (Bella DePaulo). Ostatnia pozycja
zajmuje si¢ problemem dyskryminacji singli przez spoteczenstwo (np. autorka
uwaza, ze singiel zarabia mniej niz Zonaty m¢zczyzna na rownorzednym stano-
wisku), problemem stygmatyzowania singli (autorka uwaza, ze wszelkie problemy
psychiczne singli wynikaja z faktu, iz spoleczenstwo ich pigtnuje — argument ana-
logiczny do twierdzenia, ze problemy psychologiczne homoseksualistow sa wing
dyskryminujacego ich spoteczefistwa'). Jest to kilka przykladow efektow dziatal-
nosci coraz silniejszego na Zachodzie lobby dazacego do likwidowania jakich-
kolwiek przywilejow (chocby drobnych) zwiazanych z posiadaniem rodziny 1 wy-
chowywaniem dzieci. Co wigce] pojawiaja si¢ organizacje dziatajace zupeltnie
serio na rzecz delegalizacji matzenstwa!

Przyczyn promowania singielstwa jest wiele, na jedng z nich zwrdcita szcze-
golnie uwage Dagmara Janiszewska w artykule Single (,,W drodze” 3/2006):
,Mozna by rzec, ze moda na singlowanie byta w kulturze konsumpcji nieunik-
niona — gdy tylko grupa pojedynczych urosta do rozmiaréw nieobojetnych dla
rynkowych rekindw, uznano, ze grupg te nalezy wypromowac 1 stworzyc jej
tozsamos¢ — a wigc wprowadzi¢ produkty przeznaczone tylko dla niej. Udato
si¢ — dzi§ single maja poczucie pozytywnej tozsamosci. Specjalnie dla nich
pracuje spora galaz przemyshi”. Dalej pani Dagmara pisze: ,,Tozsamo$¢ odlo-
towych singli okazata si¢ przebojem. Wreszcie kto§ si¢ nimi zainteresowal,
przyznal im prawo bycia — takimi, jakimi sa. Natychmiast zostali otoczeni — czuta
opieka swiatowych koncernow 1 mniejszych firm. Media promuja modg na single
— przekonuja, ze singiel to nie przejsciowy, wstydliwy stan, ktory nalezy prze-
czekac, by nareszcie zacza¢ w pehni zy¢ — ale stan wlasciwy, niepowtarzalny, cie-
kawy, zabawny, w odr6znieniu od nudnego, sztampowego stanu matzensko-
rodzinnego”.

Czy tak jest naprawde? Dlaczego ogromny odsetek samobdjcow to samotne,
bezdzietne kobiety po pigcdziesiatce, ktorym z racji wieku skonczyly si¢ moz-
liwosci rozwoju kariery zawodowej?

Przygotowujac si¢ do konferencji, napotkatam kolejny problem — oto w coraz
liczniejszych badaniach socjologicznych 1 psychologicznych na temat singli
zaklada sig, ze sa to osoby prowadzace bogate i zréznicowane zycie seksualne.
Dla badaczy singiel zyjacy w czystosci nie istnieje, lub traktowany jest jak dzi-
wolag z zaburzeniami seksualnymi. Sadzg, Ze audytorium tej konferencji intere-
suje raczej wiasnie singiel katolik, zyjacy zgodnie z zasadami moralnymi Kosciofa.

' Twierdzenie nie zdaje zreszta testu rzeczywistosci, poniewaz analiza danych medycznych wskazuje, ze w spole-
czenstwach tak przychylnych homoseksualizmowi jak Belgia, czy Holandia procent psychologicznych probleméw ho-
moseksualistow wcale nie jest nizszy niz w mnigj , tolerancyjnych” krajach.
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Powoltanie do bycia singlem

Do tego wszystkiego dodam osobista obserwacjg, idaca pod prad promo-
wanej przez media wizji bycia ,,pojedynczym” z wyboru. Z kilkudziesigciu
znanych mi oséb samotnych zadna nie wybrata tego sposobu zycia. Raczej marza
o bliskiej relacji z druga osoba, lecz z roznych wzgledow nie moga jej zaznac.
Co ciekawe, spostrzezenie to potwierdza tegoroczna praca magisterska Moniki
Leksowskiej z UAM, ktora migdzy innymi stwierdza, ze badani przez nig single
marza o mitosci, lecz pod wpltywem negatywnych doswiadczen bojq sie¢ anga-
zowa¢ w kolejny zwigzek. Warto moze przypomniec¢ sobie tez nieoczywisty
juz w naszych czasach fakt, iz jestesmy istotami posiadajacymi zarbwno umyst,
emocje 1 duszg, jak 1 cialo oraz ze zostalismy stworzeni w sposob komplemen-
tarny — jako mezczyzni 1 kobiety. Stad — z komplementarnych réznic migdzy
kobieta a mezczyzna — pojawia si¢ naturalne dazenie do tworzenia catosci —
zwiazku mitosci.

Dlatego tym, co moge w tej sytuacji zrobié, jest zastanowienie sig, jak
w sposob zdrowy 1 konstruktywny mozna sobie radzi¢ z byciem singlem.

Psychologia mowi nam o warunkach, ktore sa niezbedne dla zachowania
zdrowia psychicznego. Szczegolnie przydatna w konteks$cie osob samotnych
jest tu teoria Ericka Eriksona. Psycholog ten stwierdza, ze w ciagu zycia do-
swiadczamy pewnych kryzysow rozwojowych — czyli méwiac bardziej pozy-
tywnie — wyzwan rozwojowych, ktorych trafne rozwiazanie jest warunkiem
zdrowia psychicznego. Jednym z nich, doswiadczanym migdzy 18 a 30 rokiem
zycia, jest kryzys relacji. Zadaniem rozwojowym tego etapu jest uzyskanie zdol-
nosci do wchodzenia w relacje prawdziwej, glebokiej mitosci 1 przyjazni z druga
osoba. Prawidtowe poradzenie sobie z kryzysem relacji owocuje zdolnoscia do
obdarowywania mitoscia i przyjmowania mitosci (takze w wymiarze ero-
tycznym), umiejgtnoscia przyjazni, zdolnoscig do tworzenia szczerych 1 dopet-
niajacych si¢ wigzi emocjonalnych z ludzmi, zar6wno w zyciu prywatnym, jak
1 zawodowym.

Jezeli proces ten z jakichs wzgledoéw jest zaburzony, rezultatem jest sktonnos¢
do wchodzenia w relacje patologiczne. Z jednej strony grozi izolacja — poczucie
bycia wykluczonym z doswiadczen zakochiwania sig, randkowania, dobierania
si¢ w pary. [zolowaniu si¢ towarzyszy poczucie samotnosci, wyobcowania, wyco-
fania z zycia. Osoby izolujace si¢ wynajduja mase¢ pretekstow pozwalajacych
na unikanie sytuacji, w ktérych mogtoby dojs¢ do nawiazania blizszych relacji
uczuciowych. Jako przyktad mozna poda¢ dziewczyng, ktora na pierwszej randce
z podobajacym si¢ jej chtopcem rzuca uwagg: ,,Mogtbys czgsciej myc¢ zgby, bo
cijedzie”, lub chtopaka, ktory na randke przychodzi w towarzystwie grona zna-
jomych: ,,bo pomyslatem sobie, ze poznasz fajnych ludzi”.



Zbigniew Nosowski

Zycie jako powolanie

Skoro zadany mi temat sformutowano: ,,zycie jako powotanie”, 1 to bez
znaku zapytania, to znaczy, ze organizatorzy zakladaja, iz mam mowi¢ o po-
wolaniu do zycia, powolaniu do przezywania zycia w peltni, powotaniu, ktore
odnosi si¢ do calego naszego zycia, a nie tylko do jego wybranych fragmentow.
I dobrze, cieszg si¢ z tego.

Jedna bowiem z pierwszych lekcji, jakie wyniostem z mego pierwotnego
doswiadczenia chrzescijanskiego — czyli ruchu oazowego — byto przekonanie,
ze by¢ chrzescijaninem to zadanie na cale zycie, a nie na jego kawalek. Operu-
jac pojeciami z rynku pracy, by¢ chrzescijaninem to duzo wigcej niz zajecie
peloetatowe, bo etat to zaledwie osiem godzin dziennie, niekiedy de facto
kilkanascie. By¢ chrzescijaninem jednak to wigcej niz jakakolwiek praca full
time, to zajgcie whole life — na cale zycie, czyli 24 godziny na dobg, siedem dni
w tygodniu. Niczym sklep catodobowy... Mamy by¢ wyznawcami i Swiadkami
Chrystusa nie tylko ,,po fajrancie”, nie tylko w chwilach, gdy przychodzimy do
kosciota albo klekamy do modlitwy, ale na 100% — przez cate zycie.

Pozniej przychodzita refleksja natury juz bardziej teologicznej — mozna ja
stresci¢ w hasle, ze duchowos¢ to nie tylko poboznos¢. O tym gtownie bede
chciat trochg dzisiaj Panstwu powiedziec.

1. O jakie powolania si¢ modlimy?

Mysle, ze w tym gronie nie trzeba nikogo przekonywac, ze zawezanie
pojecia powotlania do zycia kaptanskiego i1 zakonnego — cho¢ wciaz spotykane
— jest totalnym nieporozumieniem z teologicznego punktu widzenia. Kazdy
bowiem jest powotany, czyli wezwany przez Boga. Wobec kazdego z nas Bog
ma jaki$ plan, jakis pomyst. Jesli potrafimy rozpozna¢ Boza wolg 1 zrozumiec,
ze oto w naszym zyciu, w ktorym jesteSmy wolni 1 za ktore jednoczesnie pono-
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Zycie jako powotanie

simy osobista odpowiedzialnos¢, istnieje tez transcendentna sfera jakiej$ bardzo
zobowiazujacej powinnosci — wtedy nazywamy to odczytaniem powotania.

Dotyczy to kazdego chrzeScijanina, niezaleznie od tego, czy nosi sukienke
duchowna czy wykonuje zawodd, do ktorego tradycyjnie — jak si¢ uwaza —
trzeba mie¢ powotanie. Rzecz jasna, jeszcze niedawno, bo 50 lat temu, dla
niektorych szokiem byto mowienie o powszechnym powolaniu do swigtosci.
Powotanie kojarzylo si¢ bowiem z oddaniem Bogu wszystkiego, a to ex defini-
tione bylo niemozliwe w zyciu $wieckim — taki cztowiek nie mogt odda¢ Bogu
wszystkiego, bo przeciez zaymowat si¢ swoim malzenstwem (w tym tak brudna
sfera zycia jak seks), praca zawodowa 1 mnoéstwem innych spraw, ktore z po-
wolaniem zdawaty si¢ nie miec¢ nic wspolnego.

Relikty takiego myslenia wciaz sa obecne, co gorsza — nie tylko w indy-
widualnych postawach, ale 1 w organizacji zycia Kosciota. Nawet jesli oredzie
Jana Pawta II na XXXVIII Swiatowy Dziea Modlitw o Powotania w 2001 r.
zatytulowane bylo tak, jak temat dzisiaj mi zadany: Zycie jako powotanie, i cho¢
zawierato ono pigkne ogolne refleksje na ten temat, to w koncu i tak mowito si¢
w nim tylko o powotaniach kaptanskich 1 zakonnych. Sam papiez tak to wy-
jasniak: ,,Kazde zycie jest powotaniem, a kazdy wierzacy jest powotany do wspot-
pracy w budowaniu Koéciota. Jednakze w «Swiatowym Dniu Modlitw o Powo-
tania» przedmiotem naszej uwagi jest przede wszystkim pilna potrzeba kaptanow
1 0sob gotowych i§¢ za Chrystusem nietatwa droga zycia konsekrowanego
poprzez praktyke rad ewangelicznych”.

Mamy zatem specjalny tydzien modlitw o powolania kaptanskie 1 zakonne
(1 bardzo dobrze, bo potrzeba dobrych 1 $wigtych ksiezy, zakonnic 1 zakonnikow!),
ale (pomimo oczywistego kryzysu malzenstwa 1 rodziny!) nie mamy, niestety,
tygodnia modlitw o powotania matzenskie. Ja od dos¢ dawna 1 do$¢ czgsto
powtarzam, ze wymarzonym okresem na taki tydzien bytby dla mnie okres Bo-
zego Narodzenia, czyli najbardziej rodzinny, niezwykle cieply 1 familijny okres
w dzisiejszej kulturze masowe;.

Mam nawet marzenie, aby liturgiczne wspomnienie Swietej Rodziny z Na-
zaretu mogto trwale przypadac 26 grudnia. Okres Bozego Narodzenia — nawet
w bardzo zsekularyzowanej kulturze zachodniej — jest czasem, w ktorym celeb-
ruje si¢ wartosci rodzinne. W moim przekonaniu bytoby krokiem niezwykle
owocnym pastoralnie, gdyby konferencje episkopatow we wszystkich licznych
krajach, gdzie 26 grudnia jest dniem §wiatecznym, otrzymatly prawo podjecia
decyzji 0 obchodzeniu uroczystosci Swietej Rodziny wlasnie tego dnia. Nastepne
dni mogtyby tworzy¢ wspomniany tydzien modlitw o dobre powotania mat-
zenskie dla ludzi mlodych, o umocnienie 1 state poglebianie mitosci wieloletnich
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matzonkdw, o wytrwalos$¢ 1 wiernos$¢ dla matzonkow w sytuacjach kryzysowych.
Weciaz jednak takiego tygodnia nie mamy, a uroczysto$¢ Swietej Rodziny tula
si¢ po kalendarzu ko$cielnym, co nie pozwala na utworzenie trwatej tradycji.

Dos¢ jednak narzekania. Przeciez stwierdzitem juz wczesniej, ze w tym
gronie $wiadomos¢ powszechnego powotania do swigtosci jest powszechna.
Ciekawe zreszta, ze udato si¢ t¢ Swiadomos$¢ w ciagu ostatnich 50 lat tak sku-
tecznie rozpowszechni¢. To pokazuje, jak wielkie mozliwosci oddzialywania
ma koscielny (w wielkim cudzystowie) ,,system propagandy” — czyli 1 kazno-
dziejstwo, 1 katecheza, 1 §wiadectwo, 1 doswiadczenie — jesli tylko jakis element
przekazu uznaje za bardzo istotny, nawet jesli jest on sformutowany na nowo,
1w nowym jezyku. Ciekawe, ale niemozliwe chyba do wykonania, bytyby badania
empiryczne, jakimi drogami §wiadomo$¢ osobistego powotania do §wigtosci
upowszechniata si¢ wsrod ludzi swieckich — na ile byt to efekt parafialnego
duszpasterstwa, na ile wielkich papieskich pielgrzymek; jak bardzo wptywaty
na to ruchy odnowy duchowej, jak bardzo katecheza; czy tworzyty taka Swia-
domos¢ pielgrzymki piesze, czy wplywaly na nia organizacje katolickie; czy
skuteczniejsze bylo spotkanie nad Lednica czy modlitwa w parafii; kto wywierat
najwigkszy wpltyw swoim $wiadectwem: charyzmatyczni duchowni czy ro-
wiesnicy, itd. Jedna z moich hipotez (nie do zweryfikowania, oczywiscie) jest
taka, ze dla dzisiejszych miodszych nastolatkow najsilniejszym impulsem
przekonujacym do tego, ze kazdy moze by¢ swigty, byt zespot ,,Arka Noego”.
Jesli codziennie $piewa si¢ w domu hit ,, Taki duzy, taki maty, taki gruby, taki
chudy... — moze $wigtym by¢” — to w koficu mozna w to uwierzy¢!

2. Powolanie czy powolania?

Jakie widze teologiczne podstawy rozumienia catego zycia jako powotania?
Podkreslam, ze skupig si¢ tu na sytuacji typowej dla chrzeScijanina, czyli sytuacji
cztowieka swieckiego. Jak widac, za sytuacje nietypowa uznaje osoby duchowne
1 zakonne. Czynig tak z dwoch powodow: 1) bo refleksja nad ich powotaniem
jest duzo lepiej rozwinigta, trzeba wigc przywraca¢ wlasciwe proporcje; 2) bo
generalnie uwazam, ze punktem wyjscia do teologicznej czy duchowej refleks;ji
nad powolaniem chrzescijanina powinna by¢ sytuacja cztowieka Swieckiego;
osob $wieckich nie mozna definiowaé przez negacje, jako ,,nie-duchownego”
czy ,,nie-zakonnicg”, raczej powinno by¢ odwrotnie: $wiecki to po prostu chrzes-
cijanin, od tego wigc trzeba zaczynac; potem za$ dopiero zastanawia¢ si¢ nad
specyficzng sytuacja niektdrych chrzescijan, ktorzy odczytuja Boze powotanie
do kaplanstwa czy zycia zakonnego.
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Podstawowa rdznica migdzy powotaniem $wieckiego a osoby duchow-
nej/zakonnej jest taka, ze Swieccy moga, a nawet powinni mie¢ wigcej niz jedno
powotanie. Dlaczego powinni? Ot6z — bardzo upraszczajac, dla potrzeb tego wy-
wodu — zycie kazdego cztowieka toczy si¢ na trzech plaszczyznach: osobiste;j,
zawodowej 1 spoteczne;.

Na ptlaszczyznie osobistej (czgsto mylnie zwanej prywatna) miesci si¢ przede
wszystkim moja sytuacja rodzinna: stan cywilny (wariantow jest duzo, od sa-
motnosci z wyboru czy z konieczno$ci przez malzenstwo po sytuacje malzenstw
rozbitych czy ponownych, wdowienstwo czy opuszczenie lub porzucenie), oso-
bista historia zycia, relacje krwi (rodzice, rodzenstwo, Zona, dzieci), przyjaciele
1 wszelkie inne relacje wynikajace z mojego zycia.

Na ptlaszczyznie zycia zawodowego mamy przede wszystkim wybor pro-
fesji, ktora uprawiamy, a przedtem wybor szkoty czy studidw. Tu tez sytuacja
staje si¢ coraz bardziej skomplikowana, gdyz decyzje o wyborze nie sa juz po-
dejmowane raz na cate zycie. Mozna wrecz wielokrotnie w zyciu zmienia¢ nie
tylko miejsce pracy, lecz takze profesje: zaczynam jako nauczyciel, koncze
w reklamie; zaczynam jako teolog, koncze w biznesie; zaczynam jako biznesmen,
koncze prowadzac gospodarstwo agroturystyczne; zaczynam jako naukowiec,
konczg jako polityk; niektorzy koncza w wigzieniu. .. itd.

Na plaszczyznie zycia spotecznego mieszcza si¢ takie aspekty naszego zycia
1 wynikajace z nich relacje z innymi, jak wigzi sasiedzkie, hobby (wedkuje sig
podobno najlepiej w samotnosci, ale warto naleze¢ do Polskiego Zwiazku Wed-
karskiego...), udziat w grupach parafialnych, wolontariat, cztonkostwo w orga-
nizacjach trzeciego sektora, aktywnos¢ spoteczna 1 obywatelska.

W zyciu wszystkich ludzi te trzy wymiary nachodza na siebie, czasem
przenikaja si¢. Niektorzy nie angazuja si¢ spolecznie, bo wystarcza im rodzina
1 praca zawodowa. Tak czy owak — w przypadku osob swieckich te trzy wy-
miary sa tatwe do odroznienia. Sytuacja osob duchownych 1 zakonnych jest tu
wyjatkowa, bo w ich przypadku wybor podejmowany na plaszczyznie osobiste]
— celibat — wiaze si¢ ze specyficznym podejsciem do pozostatych wymiarow
zycia. Nawet jesli zakonnica ma szczegolny charyzmat pracy z osobami uposle-
dzonymi umystowo, kontaktu z prostytutkami, jest znakomita katechetka czy
prowadzi Swietna schol¢ parafialng (do Zadnego z tych dziatan nie trzeba
przeciez wstepowac do zakonu), to 1 tak jej praca ma inne znaczenie niz osoby
swieckie] wykonujacej te same czynnosci. Nawet jesli ksiadz jest naukowcem
czy, tak jak ja, publicysta, to jest przede wszystkim ksigdzem — nie ulega to
watpliwosci ani dla niego, ani dla innych (jesli ulega watpliwosci, to znaczy, ze
cos niedobrego dzieje si¢ z jego przezywaniem powotlania). Status ontologiczny
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ksiedza czy zakonnicy jest inny — oni sa wyjeci sposrod innych ludzi 1 funkcjo-
nuja przede wszystkim jako zakonnica czy ksiadz. W tym sensie powotanie ka-
planskie czy zakonne jest powotaniem totalnym, catkowitym (w odr6znieniu od
matzenstwa, ktore tez okresla cztowieka catosciowo, ale nie totalnie). Zupetnie
inna jest tez sfera wolnosci w zyciu zakonnym, a inna w zyciu swieckim. Za-
konny §lub czy przyrzeczenie postuszenstwa nie zwalnia od osobistej odpowie-
dzialno$ci, pozostawia jednak inny, duzo mniejszy zakres osobistej wolnosci
W ZycCIu.

W przypadku oséb swieckich rozne sfery zycia sa zdecydowanie bardziej
autonomiczne. Jesli jestem stolarzem z powotania, to rzetelnos¢ 1 staranno$¢ moje;
pracy zazwyczaj nie zalezy od tego, czy jestem stolarzem zonatym czy kawa-
lerem, od tego, czy wieczorami ¢wicze¢ w chorze parafialnym czy tez chodzg na
zebrania lokalnego kota mojej partii politycznej. Sfery osobista, zawodowa 1 spo-
leczna przenikaja sig¢, moga mie¢ na siebie wigkszy lub mniejszy wplyw, ale nie
musza — sq bowiem autonomiczne.

Swieccy moga zatem — a nawet, jak twierdze, powinni — mie¢ r6zne powo-
tania. Ow stolarz moze by¢ — z Bozego powotania! — wspaniatym mezem, zna-
komitym ojcem (i naturalnym, i ojcem rodziny zastgpczej), Swietnym oddanym
chorzysta, albo autentycznym dziataczem spotecznym. Ja na przyktad odczuwam
powolanie do matzenstwa, nast¢pnie do ojcostwa; do publicystyki, czyli mo-
wienia 1 pisania o pewnych sprawach, na ktorych jakos si¢ znam; do wspolnoty
z ludZzmi uposledzonymi umystowo; do wspottworzenia inicjatyw budujacych
nowa jakos¢ chrzescijanskiego spoteczenstwa obywatelskiego; do zaymowania si¢
(1 lokalnie, 1 globalnie) dialogiem chrzescijansko-zydowskim 1 polsko-zydowskim;
... 1do paru jeszcze innych sfer dziatania. W przypadku kazdej z nich odczuwam
te powinnos¢, ktora sktania mnie do nazwania tej swiadomosci mianem powolania.
Niektore sfery zycia wczesniej intensywnie przezywane jako powolanie stop-
niowo tracq na znaczeniu, a inne go nabieraja. U mnie stabto np. zaangazowanie
w tworzenie szkoty spotecznej, ktora jednoczesnie miata by¢ szkota katolicka.
Na poczatku pochtaniato mnie to niemal catkowicie, a p6Zniej — w miare stabili-
zowania sig sytuacji szkoty 1 dorastania dzieci — mniej, az do wycofania si¢ 1 zro-
bienia miejsca nastgpnym pokoleniom rodzicow.

3. Teologia wcielenia
Dlaczego jednak mowig tu o takich swieckich sprawach jako o powotaniu?

Jak to si¢ ma do Bozej woli, do zbawienia 1 tym podobnych pojec¢ ,,naprawde”
religijnych?
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Spowiedz jako szansa

Pisanie 1 méwienie o spowiedzi jako o szansie wydaje si¢ by¢ skazane na
reprodukcje oczywistosci — waznych, acz znanych 1 powtarzanych we wszelkim
nauczaniu o sakramencie pokuty. Alternatywa rownie mato cickawa jest wia-
czenie si¢ w chor postekiwan nad ,,polskim konfesjonatlem”. Po zarysowaniu
,krajobrazu klgski” zwykle pokazanych zostaje wigcej niz pie¢ warunkow jego
przelamania. Mozliwos¢ innego kierunku refleksji nad spowiedziq jako szansq
zdaje si¢ pozostawiac analiza obu uzytych w tytule terminow.

Profesor Bralczyk okresla nastgpujaco szansg — ,,mozliwos¢ powodzenia
w jakiej$ sprawie lub zaistnienia jakich$ pozadanych okoliczno$ci™. Z tego okres-
lenia wynika jasno, ze szans¢ moze miec tylko ktos, lub grupa oséb, gdyz tylko
kto$ rozumny jest w stanie odkry¢, ze ma pozadana dla siebie/ dla nich mozliwosc.
Kolejnym krokiem musi by¢ identyfikacja osoby lub grupy osob stajacych przed
taka mozliwoscia w trakcie spowiedzi. Pomoca moze by¢ przesledzenie rytu
Sakramentu Pokuty. Jego najwazniejszym fragmentem jest formuta rozgrzeszenia:

Bog Ojciec milosierdzia,

ktory pojednatl swiat ze soba

przez $Smier¢ 1 zmartwychwstanie swojego Syna

i zestal Ducha Swictego na odpuszczenie grzechow,
niech ci udzieli przebaczenia 1 pokoju

przez postuge Kosciota.

[ JA ODPUSZCZAM TOBIE GRZECHY W IMIE OJCA
[ SYNA, I DUCHA SWIETEGO®.

' 7. Bralczyk (red.), Stownik 100 tysiecy potrzebnych stow, Warszawa 2005, s. 810.
* Obrzedy Pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2002, s. 40.
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Przed szansa staja: kaptan — podmiot wypowiadajacy rozgrzeszenie, Bog
— ktory udziela przebaczenia 1 pokoju [sa tu wymienione Osoby Boskie], Kosciot —
kaptan wypowiada rozgrzeszenie jako ,,postuge Kosciota”, 1 wreszcie ten, do kto-
rego te stowa sa skierowane — jakies§ ty — cztowiek, ktéremu sa odpuszczane
grzechy. Z pewnoscia analiza szansy, ktora ma kazda z tych osob/grup jest za-
daniem fascynujacym, jednak ustalenia te wobec Boga 1 Kosciota pozostawi¢
nalezy teologowi. On bowiem moze stwierdzi€, czy 1 w jakim sensie mozna mowi¢
o szansie Boga 1 Ko$ciota. Sposrod zas pozostatych szans szukajacych: kaptana
1 cztowieka do spowiedzi przychodzacego, wybra¢ wypada tego ostatniego. Naj-
pierw z tej racji, ze przy rozpatrywaniu mozliwych analogatow, ktorym mozna
przypisa¢ atrybut ,,ma szans¢” — bez watpienia za analogat gtdéwny nalezy uzna¢
cztowieka zjawiajacego si¢ w konfesjonale jako grzesznik. Pozostawiajac jednak
na uboczu czcigodng nauke Kajetana de Vio, mozna tez zauwazy¢, ze cztowiek
spowiadajacy si¢ najlatwiej moze stac¢ si¢ przedmiotem badania dla kogos zajmu-
jacego sig¢ refleksja nad kultura. Pozwoli to autorowi tych stow na nieopuszczanie
kolein metodologicznych poszukiwan sita rzeczy interdyscyplinarnych.

1. Przychodzi czlowiek do spowiedzi

Wybor szansy, jaka otrzymuje czlowiek spowiadajacy sig, jako przedmiotu
analizy prowadzi nieuchronnie do pytania o tozsamos¢ tego cztowieka. Ponownie
moze wydawac si¢ nieuchronnym rozbicie si¢ na rafach zestawu komunatow,
lecz to zagrozenie nie jest powazne z przyjetej tutaj perspektywy, czyli dostrze-
gania cztowieka w ramach refleksji nad kultura. Co wigcej, zachgca do krytycz-
nego podejscia do ,racji teologicznej”, ktora jakze czesto zajmuje si¢ cztowiekiem
wyabstrahowanym z kontekstu kultury, w ktorej zyje. A kultura ta charaktery-
zuje si¢ czesto etykietowaniem okreslonych zachowan, nawykow, czynow, stow
1 wreszcie postaw cztowieka z perspektywy znajomosci ontologicznej struktury
cztowieka, wyprowadzonej z danych Objawienia, oraz jasno wykreslonej mapy
jego powinnos$ci oraz obowiazujace] go na skutek przynaleznosci do Kosciota
skali wartosci. Wszelkie niekoherencje w warto§ciowaniu, wybieraniu, dziataniu
cztowieka teologia bedzie chciata poprawi¢ poprzez propozycje poprawnej her-
meneutyki, opierajacej si¢ na zmianie znaczenia, na zgodzie na uznawang za
poprawna koncepcj¢ cztowieka. W zwiazku z tym hasta — klucze jak: ,,Cztowiek
nie moze zrozumiec siebie bez Chrystusa”, ,,Wszystko moge w Tym, ktory mnie
umacnia” 1 inne podobne, nie tracac same w sobie swej mocy teologicznej, inter-
pretacyjnej 1 motywacyjnej, proponowane wprost, pozostang cz¢sto nieskuteczne
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jako narzedzia rozumienia ludzkiego postepowania, gdyz nie dostosowuja si¢ do
sytuacji spotecznej i kulturowej cztowieka w naszej postindustrialnej sytuacji’.

Trzeba zatem zapytac, kim jest cztowiek przychodzacy do konfesjonatu dzis?
Pierwsza odpowiedz przychodzaca do glowy, gdy widzi si¢ cztowieka zmierza-
jacego do konfesjonatu, wydaje si¢ oczywista — jest to kto§ wierzacy. Co to jednak
znaczy? Jak si¢ wydaje, mozna opisa¢ przynajmniej dwa podstawowe modele
wiary, wystepujace u penitentow dzisiaj.

1.1. Model totalny. Pierwszy z nich mozna nazwa¢ modelem totalnym.
Katechizm Kosciota Katolickiego podaje, ze wiara: ,jest najpierw osobowym
przylgnieciem cztowieka do Boga; rtownoczesnie 1 w sposob nierozdzielny jest ona
dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktérq Bég objawif™. Z okreslenia tego
wynika, ze wiara wigze si¢ z pewnym modelem rozumienia siebie 1 Swiata, ro-
zumieniem totalnym. Jej charakter intencjonalnego odniesienia si¢ do boskiego
Ty, jako odpowiedzi na Jego wezwanie, prowadzi do nowego odczytania sensu
wszystkiego: i siebie samego, i relacji do innych ludzi, jak i do §wiata’. W takim
znaczeniu wiara jest totalna — obejmuje calego cztowieka, wszystkie sfery jego
zycia, wyznacza dla nich horyzont, daje inne rozumienie wszystkiego. Przezy-
wana w ten sposob wiara nie jest wylaczana z zadnej sfery zycia, co wigcej] —
dla kazdej jest odniesieniem. Zatem zar6wno ocena programu telewizyjnego,
jak 1 propozycji politycznej 1 gospodarczej bedzie dokonywana w Swietle
wiary, a przede wszystkim czlowiek bedzie w wierze przygladal si¢ wilasne;
historii. Z oceny wiasnej historii, konkretnych w niej popetnionych czynow,
bedzie wynikata rowniez potrzeba przebaczenia.

Zagrozeniem dla takiego modelu moze by¢ fundamentalizm badz mentalnos¢
sekciarska, ale uznawanie wiary jako nadrzednego dyskursu, jako meta-narracji
dla wlasnego zycia do zachowan tych nie musi prowadzi¢. Oba te zagrozenia sa
raczej efektem karykaturalnego wykrzywienia postawy wiary, w ktorych poszu-
kiwanie oceny z perspektywy wiary sprowadza si¢ do literalnej 1 zamknigte]
hermeneutyki badz tekstu $wietego — Pisma Swigtego, badZ indywidualnych dos-
wiadczen, przezy¢ — np. nadinterpretacja objawien prywatnych’,

Figura przyjecia totalnego modelu jest pielgrzym. 1dzie on — jak napisat Sta-
nistaw Grygiel — ku miejscu, w ktorym wierzy, ze bedzie wolny. Idzie ku niemu
wedtug tej miary, jaka znajduje w swojej nadziei, dzigki ktorej juz w nim jako$

3

Por. V. J. Miller, Religia w swiecie konsumpcji, tham. T. Szafranski, Warszawa 2007, s. 30nn.
* KKK n. 150.

3 K. Tarnowski, Wiara i myslenie, Krakow 1999, s. 49nn.

5 Por.R. Bergeron, Les Fondamentalistes et la Bible, Montréal 1987.
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przebywa. W wierze pozwalajace] mu wypatrywa¢ z daleka ziemi rodzinnej
sptywa nan tad wolnosci z ojcowskiego domu; jest to fad bycia sobq’.

Penitent-pielgrzym nie bedzie miat problemu z przygotowaniem do sakra-
mentu pojednania. Ma bowiem ugruntowana i zinterioryzowana skale¢ wartosci,
a przede wszystkim obraz Boga zgodny z tym ewangelicznym. Nie oznacza to,
ze nie bedzie si¢ zmagat z problemami egzystencjalnymi czy moralnymi. Wiara
bedzie jednak przez niego przezywana dynamicznie — jako mierzenie si¢ z trud-
nosciami, przy ciaglym rozumieniu wynikajacego z niej odniesienia do wszystkich
obszarow zycia.

Utatwieniem w przygotowaniu do sakramentu pokuty, 1 generalnie do ja-
kiegokolwiek uczestniczenia w zyciu wspolnoty wierzacych, jest trwanie piel-
grzyma w ,.galaktyce Gutenberga”. Nie oznacza to jednak jakiego$ jego regresu
cywilizacyjnego, czy zamknigcia na nowosci techniczne, facznie z korzystaniem
z najnowszych srodkow komunikowania. Pozostaje jednak nawyk czytania, dys-
kusji problemow, czyli postugiwania si¢ jezykiem dla wyrazania takze wiasnych
stanow, doswiadczen. Jezyk wiary, ktorego si¢ uczy poprzez lekturg Biblii, innych
tekstow religijnych, czy wreszcie przez modlitwe, bedzie formowac¢ takze do
komunikacji w sakramencie pokuty.

1.2. Model sieciowy. Wspdlczesnos¢ jednak to nie czas pielgrzymow, ale
czas turystow. Przemierzaja oni przestrzenie kulturowe w poszukiwaniu atrakci,
ktora ich zatrzyma, przy tym stosunkowo latwo dostosowuja si¢ do nastroju
chwili, do znaczenia przestrzeni, w ktorej akurat sa. Ich zaskakujaca tatwos¢ w
przeskakiwaniu od atrakcji do atrakcji, od rzeczy godnej do zobaczenia do innej
za taka uznana, jest figura racjonalnosci czlowieka wspolczesnego’. Zatrzymanie
si¢ na chwilg zmierzong btyskiem flesza, czy powolnym ruchem ramienia z ka-
mera cyfrowa — ta dodana, przenosna pamigcia obrazow. Dominuje przecho-
dzenie, albo wrecz surfowanie po rzeczywistosci .

Racjonalnos¢ przybiera tu inny model. Jest ona siecig roznych pdl racjonal-
nosci, przyjmowanych w zaleznosci od bycia w takiej czy innej okolicznosci,
przestrzeni kulturowej, czy innym $rodowisku — grupie spotecznej. Inna racjo-
nalno$¢, a co zatem idzie 1 inny system wartoSci obowiazuje w pracy, inna w ro-
dzinie, inna w grupie duszpasterskiej, jeszcze inna na wakacjach, czy podczas
obecnosci w ktoryms z klubow. Nie bez znaczenia jest wptyw roznych grup —
nazywanych przez Michaela Maffesoli — neo-plemionami. Stanowia one grupy

7S, Grygiel, Kimze jest czlowiek?, Kielce 1995, s. 137.

8 D.MacCannell, Turysta. Nowa teoria klasy prézniaczej, Warszawa 2002, s. 61nn.

® H-J. Hohn, Passagen und Passanten — oder: Religion in der City, w: Religion als Wahrheit und Ware, H. W.
Dannowski i inni, red., Hamburg 1991, s. 31nn.
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hobbystow, jednakze nie sa to najczesciej zbieracze znaczkow, ale osoby zajmu-
jace si¢ np. miejskimi wyscigami samochodowymi [glo$na jest proba ich zalega-
lizowania w Lodzi], sportami ekstremalnymi, sportami miejskimi jak np. golf
uliczny itd. Mimo Ze w grupach tych nie rozwaza si¢ problemow egzystencjalnych
cztowieka, nie podejmuje si¢ refleksji nad modelami antropologicznymi, czy
hierarchig wartosci, to jednak hobby zajmuje w znaczny sposob czas wolny,
kreuje sposob myslenia o sobie, wyznacza tez cele, sukcesy.

Posrod roznych modeli racjonalnosci swe miejsce ma takze wiara. Jest ona
jednak coraz czgsciej jednym z pdl, jednym okiem w sieci, jednym fragmentem
— moze nawet najwigkszym w mozaice rdéznych pogladow 1 skali wartosci.
Najczesciej objawia si¢ to wylaczaniem z odniesienia do wiary, a ostatecznie do
Boga, okreslonych obszarow zycia. Z badan socjologicznych wiemy, ze jest to
seksualnos¢, problemy bioetyczne, coraz czesciej dotyczy to takze fragmentow
etyki spotecznej — np. praw wlasnosci. Poza tym swiadomos¢ prawd wiary staje
si¢ coraz bardziej zindywidualizowana. Okreslenie — ,,wierzg na swoj sposob” jest
nierzadka deklaracja dzisiaj w Polsce. Bardzo czgsto wiara jest traktowana w per-
spektywie horyzontalnej jako rodzaj analgetyku wobec trudnych doswiadczen
wspOlczesnosci. Nie oznacza to jednak odrzucenia poszukiwania wartoSci, prag-
nienia zycia nimi, tgsknoty za gleboka wiezia z Bogiem. Jednak czg¢sto trudno
te pragnienia odnies¢ do propozycji instytucjonalnych Kosciota. Narasta kry-
tycyzm wobec r6znych przejawow zycia eklezjalnego, czgsto wynikajacy nie tyle
z wlasnej refleksji, co z przyjmowania stereotypéw dyktowanych przez mass-
media. Kontakt z kaptanem w sakramencie pokuty bywa w takim kontekscie
traktowany jako wybor doradcy. Postmodernisci — np. Zygmunt Bauman — pod-
kreslaja, Ze jest to czgsto wybor warunkowy, nastawiony na oczekiwanie suk-
cesu, ocenianego w perspektywie dobrostanu psychicznego czy odnajdowania
wsparcia.

Penitent-turysta bedzie tez postugiwat si¢ modelem komunikacyjnym ty-
powym dla §wiata globalnego. Jego zasadniczymi modelami jest hipertekst,
znany 1 dobrze rozumiany na skutek zeglowania po portalach internetowych, oraz
srodki komunikacyjne — komorka oraz komunikatory sieciowe. Ich uzywanie
determinuje wielo$¢ krotkich, ale powierzchownych komunikatow, przy po-
mocy relatywnie ubogiego jezyka. Wtornie ten model powoduje olbrzymie trud-
nosci w komunikowaniu werbalnym waznych przezy¢, problemow. Bez wat-
pienia rozwdj Internetu oraz wszgdobylskos¢ telewizji powoduje zwrot od
kultury stowa do kultury obrazu, ktorego efektem zasadniczym — jak zauwaza
Giovanni Sartori — jest ksztaltowanie si¢ czlowieka nie tyle nastawionego na
refleksj¢ 1 dyskusje nad problemami, w czym zasadnicza rolg odgrywa jezyk, co
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nastawionego na recepcje, konsumpcje obrazéw. Whoski badacz nazwat takiego
zmediatyzowanego czlowieka — homo videns'®, podkreslajac jego coraz mniejsza
znajomos¢ realnych problemow spotecznos$ci politycznej — np. panstwa, a co za
tym idzie 1 mniejsze zaangazowanie w ich rozwigzywanie. Dodajmy, Ze po-
dobnie bedzie z rozumieniem 1 zaangazowaniem w problemy wspolnoty wie-
rzacych — Kosciota.

Turysta jako penitent bedzie musiat si¢ boryka¢ z wieloma problemami.
Najpierw z czasem — nieumiejetnos¢ zatrzymania si¢ na dtuzsza refleksje nad
wlasnym zyciem w perspektywie wiary, czekanie na spowiedz, brak btyska-
wicznych jej efektow w sensie psychologicznym bgda dla niego czgsto duzymi
utrudnieniami.

2. Sakrament pokuty jako przestrzen formacji

Zarysowane modele wiary: totalny 1 sieciowy, oraz wynikajace z nich typy
penitentow: pielgrzym i turysta sq bez watpienia pewnga idealizacja, ktorej celem
jest lepsze pokazanie wystepujacych wspotczesnie w kontekscie sakramentu po-
kuty, 1 nie tylko, probleméw. Mozna je traktowac¢ jako dwa bieguny, pomiedzy
ktorymi bedzie cate kontinuum postaw, naznaczonych silniejszym wystepowa-
niem elementow jednego czy drugiego modelu.

Pojawianie si¢ u kratek konfesjonatu penitentow-turystow generuje zupehie
nowe wyzwania wobec celebracji sakramentu pokuty oraz nowe wymagania, przed
ktorymi stang spowiednicy. Coraz czg¢sciej bedzie sig zdarzac sytuacja, w ktore;
osoba przychodzaca z dobra wola do spowiedzi nie bedzie potrafita poprawnie
w sensie teologicznym przezy¢ jej elementow. Juz przygotowanie do sakra-
mentu bedzie natrafia¢ na przeszkody. Bardzo czesto rachunek sumienia bedzie
bardziej wyodrebnieniem sytuacji trudnych w zyciu, problemow pojawiajacych
si¢ w relacji z innymi osobami, trudnosci emocjonalnych itp., a nie $cisle
grzechow. Stad tez w sakramencie pokuty penitent-turysta bedzie opowiadat
0 ,,atrakcjach”, ktore ostatnio przezyl, czyli o najsilniejszych doswiadczeniach.
By¢ moze beda wsrod nich i grzechy, ale by¢ moze nie na pierwszym planie lub
beda zawinigte w rdzne inne problemy 1 biedy. Z pewnoscia nie bedzie to kla-
syczne wyznanie grzechow, o ktorym pisza podreczniki teologii moralnej. Turysta
bedzie przynosit swoj Igk do konfesjonatu 1 czgsto jego oczekiwania beda tera-
peutyczne, bedzie si¢ bardziej zalit niz zatowat.

Rowniez moze mie¢ wiele problemow z uznaniem nauki Chrystusa 1 Kos-
ciota w tych obszarach swego zycia, w ktorych bedzie si¢ postugiwal odmienng

1% G. Sartori, Homo videns, thum. J. Uszynski, Warszawa 2007.
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