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Chrystologia terezjanska.
Wyjatkowy wktad w mistyke i teologie

Teresa od Jezusa zawsze cieszyla sie szczegolnym autorytetem na polu
zycia duchowego, nie tylko w Kosciele katolickim, ale réwniez wérod
innych wyznan i w mysleniu ogélnoludzkim!'.

Od wielu lat jej autorytet caly czas wzrasta - jesli to jest jeszcze
mozliwe - w $rodowiskach katolickich wraz z przyznaniem jej tytu-
tu Doktora Ko$ciota?, a takze dzigki nowym ujeciom ze strony tego,
co moglibysmy okresli¢ jako nowg chrystologie, oraz odkrycie przez
Zachod mistyki uniwersalnej. Mozna bylo przekonac sig, ze jej stowa
z odleglych czaséw zyskuja dzisiaj przede wszystkim na tych dwoch
polach nowe znaczenia.

Dlatego tez Pawel VI - z elegancja, ktora go cechowata - stwier-
dzit w dniu przyznania doktoratu terezjaniskiego: ,Wtasnie przyzna-
liSmy - czy raczej, méwigc $cislej — uznalismy i potwierdzilismy tytut
Doktora Kosciota §w. Teresy od Jezusa”.

W tym samym roku i z tego samego motywu K. Rahner stwierdzit
w Revista de Espiritualidad: ,,Jednak doktryna, a tym bardziej mista-
gogia, osobowego doswiadczenia Boga jest jeszcze mozliwa. I dzisiaj
w sposob znacznie bardziej naglacy jest ona potrzebna bardziej niz
kiedykolwiek. Klasycy mistyki hiszpanskiej s3 w pelni wiarygodnymi

' A.L. Cilveti, Introduccion a la mistica espafiola, Madrid 1974, s. 201.

2 Pawel VI oglosil Terese Doktorem Ko$ciota 27 wrze$nia 1970 r.
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i niemal niezastgpionymi mistrzami, jesli interesuje nas rozwiniecie
tego rodzaju doktryny i mistagogi osobowego doswiadczenia Boga™.

Intuicje chrystologiczne, wielokrotnie formutowane przez Terese,
przyblizaja ja w pewnych aspektach do okreslonych zalozen tak zwanej
chrystologii wspdlczesnej. Niedawno temu W. M. Thompson napisat:
»leresa od Jezusa jest szczegodlnie interesujaca i wazna dla chrysto-
logii. Terezjanisci utrzymujg, Ze ona nie tylko chrystologie tamtych
czasdéw uczynila swoja, ale ze — do pewnego stopnia - byla zmuszo-
na wypracowa¢ nowg chrystologie. Wniosta swoj nowatorski wktad
w pdzniejszy rozwoj tej dyscypliny teologicznej™.

Stanowisko Teresy wobec mistyki (Z 22; 6M 7) bedzie tak bardzo
oryginalne - przede wszystkim ze wzgledu na implikacje zwigzane
z Czlowieczenstwem Chrystusa - ze po niej bedzie juz mozna méwic¢
0 nowej mistyce, w tym znaczeniu, ze nurt chrystologiczny, ktdéry po-
zytywnie ocenia role Czlowieczenstwa Chrystusa, i ktory w Kosciele
nalezal do mniejszosci (jesli w ogdéle mozna moéwi¢ w tym przypad-
ku o nurcie) i ograniczal si¢ do nielicznych wyjatkéw, Teresa dopro-
wadzila do petni klarownosci®.

1. Wprowadzenie historyczne

Wiadomo, ze w tamtych latach powstalo mndstwo prac i studiéw na
temat mistyki. Teresa od Jezusa ma na tym polu swoje wlasne uje-
cie. Jest ono nowatorskie do tego stopnia, ze —~w moim rozumieniu - az
do niego prezentowana mistyka by¢ moze nie do konca byta chrzesci-
janska. Pewien wspdlczesny autor w sposob radykalny sformutowat
szczegolng role Teresy w umiejscowieniu Czlowieczenstwa Chrystusa

* K. Rahner, Revista de Espiritualidad nr29 (1970), s. 31.

*  W. M. Thompson, La cristologia existencial de Teresa de Jestis, w tegoz: Fuego
y luz. Mistica y Teologia, Madrid 2009, s. 129.

> Odnoénie stopni zycia mistycznego pisze A. Stolz: ,Wraz z mistyka hiszpanska
rozpoczyna sie nowa epoka w podziale stopni zycia mistycznego. Jak sie powszechnie
przyznaje, chwala i szczegolng zastuga $w. Teresy bylo podanie nowej definicji tych
stopni, naukowo nieskazitelnej (Teologia de la mistica, dz. cyt., s. 143).
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w do$wiadczeniu mistycznym. Stwierdza: ,,Dlatego tez na przyktad
w zagadnieniu obecnosci i korzystania w mniejszym lub wigkszym
stopniu z Czlowieczenstwa Chrystusa w wysokich stanach zycia du-
chowego (...) w gruncie rzeczy wystepuje tylko jeden problem: pola-
czenie w jedna cato$¢ platonizmu z chrzedcijanstwem. Jak wiadomo,
$w. Teresa przyjeta postawe zdecydowanie krytyczna wobec tego nur-
tu i bez watpienia najbardziej spdjna z calg strukturg nosng zasad i do-
$wiadczen duchowosci chrzedcijanskiej™.

Twierdze, ze mistyka byta nie do konca chrzescijanska, poniewaz
w niektdrych przypadkach w ogéle nie zdawano sobie sprawy z za-
grozenia, jakie dla chrzescijanstwa stanowita mistyka Boga, czy ra-
czej Bostwa, bez zabarwienia jej Czlowieczenstwem Pana. W innych
przypadkach do$¢ jednoznacznie - z punktu widzenia perspektywy
psychologicznej (Z 22, 6M 7), a nie ontologicznej - zalecano odse-
parowanie sie od tego, co ludzkie w Panu Jezusie, w ramach tego, co
mogliby$my nazwa¢ aktem mistycznym. Te refleksje pozwalaja nam
zrozumie, ze dla Teresy ,,zrozumienie” misterium Pana Jezusa bez
deprecjonowania roli Jego Czlowieczenstwa stanowi klucz do calego
jej sposobu myslenia i przezywania. E. Schillebeeckx pisze o tym tak:
»Czy zatem chrystologia ma ustapi¢ miejsca mistyce, czy raczej mi-
styka musi ustgpi¢ wobec chrystologii? Wszyscy mistycy chrzescijan-
scy zmagaja sie z tym problemem i sadze, ze - za wyjatkiem Jadwigi
i Teresy od Jezusa — majg tendencj¢ do relatywizowania chrystologii;
nie wiedzg za bardzo, co majg zrobi¢ w momencie usytuowania chry-
stologii w swojej mistyce™”.

W tym wiasnie miejscu, gdzie mistyka uniwersalna - a takze nie-
ktore nurty chrzescijanskie — napotykaly powszechnie na spory pro-
blem, Teresa znalazta odpowiedz.

Jest rzecza oczywista, ze przy doglebnej refleksji trzeba stwierdzic,
ze w Bogu, do ktdrego odwoluje sie mistyka uniwersalna, jest obecny

¢ B.Jiménez Duque, La oracion, lugar privilegiado para la experiencia, w: Actas del
Congreso Internacional Teresiano, Salamanca 1983, tom I, s. 966.

7 Los hombres relato de Dios, Salamanca, Sigueme 1994, s. 271.
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- w spos6b domyslny - Jezus. Jednak tym, co Teresa chce stwierdzic,
jest wlasnie ta obecnos$¢, i nie bedzie w stanie dopusci¢ mysli o tym,
aby miataby nie by¢ ona dostowna i wyartykulowana, na ile to tylko
mozliwe w przypadku wierzacego chrzescijanina. Zgadzam si¢ z W.M.
Thompson w jego wysitkach zmierzajacych do otwarcia sposobu my-
$lenia Teresy na wymiar apofatyczny i religie niechrzescijaniskie, jed-
nak trzeba mie¢ na uwadze - jak czyni to zresztg sam Thompson - aby
ten wymiar apofatyczny byl zawsze chrystologiczny ®.

Podobnie zdaje si¢ glosi¢ A. Mas: ,,Jakikolwiek sposdb przygoto-
wania si¢ do medytacji moze by¢ zgodny z itinerarium terezjanskim,
jesli znajduje swoja kulminacje w medytacji tajemnic Chrystusa. Jesli
technika medytacyjna proponowana w ksigzkach o wschodnich me-
dytacjach oddala nas od przezywania rzeczywistosci (bez wzgledu na
to, jak trudng ona si¢ jawi) lub unika pochylenia si¢ nad zyciem kaz-
dego dnia, by odczytac je poprzez medytowanie Ewangelii, taka tech-
nika jest nie do pogodzenia z duchowosciag §w. Teresy™.

Jesli ludzka rzeczywistos¢ Jezusa Chrystusa nie umiejscawia sie
w samym centrum mistyki i w calym tym procesie, taka mistyka nie
moze zostac¢ okreslona jako chrzedcijanska. Ale to nie wszystko. Dla
Teresy to, co rozumiemy pod pojeciem Boga, zalezy od Chrystusa. Ona
sama tego nie formuluje w sposdb, jaki tu podalismy. Pozostawia to
jako swoja intuicje, jednak w gruncie rzeczy jej sposéb myslenia jest
wlasnie taki. Bog Teresy ma smak Chrystusa'. I sadzg, ze to ona by-
fa ta, ktora - dzigki swojemu doswiadczeniu i rozjasniajacej refleksji
- raz na zawsze oprawila mistyke w dogmat katolicki, nie pozosta-
wiajgc niczego z niej poza nim, jak to zazwyczaj miato miejsce w przy-
padku innych.

8 Fuego y luz, dz.cyt., s. 129-143.

®  A.Mas Arrondo, Acercar el cielo. Itinerario espiritual con Teresa de Jestis, Santander
2004, s. 179.

1 S. Castro Sanchez, Cristologia teresiana, Madrid 2010, s. 14.
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Mistyka nie jest dziedzing wiedzy, ktérg fatwo jednoznacznie
okresli¢. Jest wiele rzeczywistosci, ktdre dzisiaj, nawet w $rodowi-
skach akademickich, okresla sie terminem mistyka. Odwoluje si¢ tutaj
do serii studiéw uznanego specjalisty w tej dziedzinie, Juana de Dios
Martin Velasco™. Jest on jednym z autordw, ktorzy najbardziej przy-
czynili sie do rozjadnienia znaczenia tego terminu. Przede wszystkim
wlasciwym jest wprowadzenie rozréznienia miedzy mistyka chrzesci-
janska, wschodnig i zachodnig, a mistyka niechrzescijanska”. Zanim
przejdziemy dalej, przyjrzyjmy sie jednak pewnej ogdlnej panoramie,
a na poczatek samemu znaczeniu terminu mistyka'.

Pod pojeciem mistyki rozumie si¢ wybitne jakosciowo doswiad-
czenie wymiaru religijnego. Mamy tu do czynienia z wchlonigciem
bytu ludzkiego przez Bostwo. Takie wchlonigcie przybiera rézne for-
my i cechy, w zaleznosci od réznorodnych koncepcji religijnoéci. Jed-
nak zawsze rozumie si¢ je jako wydarzenie, w ktérym stworzenie
postrzega siebie jako przenikniete przez Béstwo, bez utraty swojej
podmiotowosci. Co wigcej, w danej chwili zdaje sobie ono sprawe,
ze dziala w sposob bardziej wolny i mituje z wigkszg intensywnoscia
niz kiedykolwiek. By¢ moze ten termin ,wchfonigcie” nie jest najbar-
dziej odpowiedni dla przyblizenia tego zjawiska, poniewaz mistyka
nie powoduje utraty tozsamosci przez byt ludzki. Wrecz przeciwnie,
oczyszcza go i wzmacnia. W tym zatraceniu si¢ w bycie Boskim stwo-
rzenie odzyskuje ponownie swojg prawdziwg indywidualnos¢. Nigdy

" G. Moiolo pisze: ,We wspdlczesnych publikacjach poswieconych zagadnieniu mistyki

przyjmuje sie juz jako rzecz praktycznie powszechnie przyjeta podkreslanie braku
jasnych i precyzyjnych granic terminu «mistyka» i jego pochodnych” (Mistyka,
w: Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Madrid, Ediciones Paulinas 1991, s. 1266).

2 Espiritualidad y Mistica, Madrid, SM 1994; w: AAV'V. Experiencia religiosa, Las
variedades de la experiencia religiosa, Universidad Pontificia Comillas 1989, ss. 20-74;
El fendmeno mistico. Estudio comparado, Madrid, Trotta 1999; La experiencia
mistica. Estudio interdisciplinar, Madrid, Trotta, 2004; Mistica y humanismo,
Madrid, PPC 2007; etc.

B Santiago Guerra, La meditacion y la nueva era. Temas para un didlogo, Revista de
Espiritualidad 1986, ss. 203-386.

4 Por. J. Martin Velasco, El fenémeno mistico, dz.cyt., ss. 319-422.
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bardziej niz w przypadku mistykéw nie dochodzito si¢ do uznania
istnienia ,ja” osobowego, ktore — z drugiej strony - wyznaje, Ze jest
zatopione w nieskonczonosci. Bég, im bardziej wchlania w siebie - jak
zauwaza Rahner - tym bardziej personalizuje i podkresla cechy cha-
rakterystyczne tego drugiego™. Wchlonigcie mistyczne generuje naj-
wyzsza $wiadomo$¢ odrebnosci. Wehloniecie czlowieka przez Boga
polega na obdarowaniu go tym, co najbardziej go konstytuuje. Sw. Jan
od Krzyza okresli ten stan bytu ludzkiego jako: ,nowa wiosne w wol-
nosci” (Pd 39,8).

2. Mistyka chrzescijanska

Jesli uwaznie przyjrzymy sie mistyce chrzescijanskiej — zwazywszy, ze
w jej centrum znajduje si¢ posta¢ Chrystusa, w Jego podwdjnej rzeczy-
wisto$ci Czlowieka i Boga - to zdajemy sobie sprawe, ze mistyka musi
opierac si¢ na tych dwdch elementach konstytutywnych, nie ignorujac
nigdy zadnego z nich. Ponadto mistyka chrzescijariska musi by¢ ,wcie-
leniowa” i ,,zmartwychwstaniowa’, powinna uczestniczy¢ w struktu-
rze konstytuujacej Nowy Testament. Rahner pisze: ,,Jezus Czlowiek
nie tylko ten jeden raz mial decydujace znaczenie dla naszego zba-
wienia, to znaczy, dla naszego rzeczywistego odnalezienia Boga Ab-
solutu, poprzez swoje historyczne i juz minione dzieta Meki i krzyza,
ale obecnie i przez calg wieczno$¢, jako ze stat si¢ cztowiekiem i po-
zostaje stworzeniem, jest permanentnym otwarciem naszej skonczo-
nosci na Boga zywego, posiadajacego zycie wieczne i nieskonczone;
i dlatego jest On réwniez w swoim Czlowieczenstwie rzeczywisto$cia
stworzona, ktéra reprezentuje nas w akcie naszej religijnosci, i to do
tego stopnia, ze bez aktu ukierunkowanego na Jego Czlowieczenstwo
i skierowanego (pos$rednio lub bezposrednio) za posrednictwem te-

15 K. Rahner, Eterna significacion de la Humanidad de Jesiis para nuestra relacion con
Dios, w: Escritos de teologia 111, Madrid 1968, s. 52.
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goz, fundamentalny akt religijny ukierunkowany na Boga nie osiaga

; »16
swojego celu™®.

Rzeczywisto$¢ Jezusa Chrystusa musi by¢ postrzegana w sposéb
szczeg6lny i wyjatkowy przede wszystkim w wymiarze kontemplacyj-
nym. Nie mozemy zapominac, ze autor czwartej Ewangelii zechcial
stresci¢ misterium, jakie mialo miejsce w Nowym Testamencie, w jed-
nym zdaniu, ktére pociggnelo za sobg prawdziwg rewolucje, gdyz
zespolony w nim zostaly §wiat grecki i §wiat Zydowski, Jerozolima
i Ateny: ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J 1,14)". Mistyka nie moze zapomi-
nac o czasie, historii i ciele, poniewaz jest ono czyms, co konstytuuje
Naszego Pana, Jezusa Chrystusa'®. ,Nie jesteSmy aniotami - méwita
$w. Teresa - lecz posiadamy cialo. Chcie¢ zrobi¢ z nas aniotéw, pod-
czas gdy znajdujemy sie na tej ziemi (...) to niedorzeczno$¢” (Z 22,10).

Juan de Dios Martin Velasco, wielki znawca - jak wspomnielismy
- mistyki we wszystkich jej aspektach i nurtach, raz jeszcze podkre-
slit owg niemoznos$¢ pominiecia Jezusa w uchwyceniu Boga, w tek-
$cie, ktdry z pewnoscig oczarowalby i zachwycil §w. Terese: ,,Jednak,
aby odkry¢ te dobrg nowine, ktdra jest Bog, znacznie wazniejszy od
tego, co Jezus mowi nam o Bogu, jest sam Jezus, Jego byt, Jego zycie;
poczynajac od imienia nadanego Mu przez aniota: Jezus (Jahwe zba-
wia); Emmanuel (Bég-z-nami). I ze wzgledu na to: Syn, Stowo, wi-
dzialny Obraz, Oblicze Boga, w ktérym $wiete misterium wydarza sie
w naszej historii. To, ze w Jezusie ma wydarzy¢ si¢ Bog, oznacza, ze
w Nim dochodzi do powstania «rzeczywistej autokomunikacji w jej
najbardziej krystalicznej rzeczywistosci i wspaniatosci — stworzeniu»;
gdyz w Nim staje si¢ rzeczywistoscig «prawda najbardziej niepraw-
dopodobna, ze sam Bog wraz ze swoja nieskoriczong rzeczywistoscig

16 K. Rahner Eterna significacién, dz.cyt., s. 56.

7 Por. R. Polanco, La carne de Cristo como salus in compendio [AHIII] 18,1, La gloria
de Dios en lo finito. Recepcion balthasariana de Ireneo: Teologia y Vida 50 (2009),
ss. 345-373.

'8 §. Castro Sanchez, Evangelio de Juan. Comprension exegético-existencial, Madrid-
-Bilbao 2005, s. 15-26.
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i wspanialo$cig, $wigtoscia, wolnoscig i miloscia, moze rzeczywiscie
zblizy¢ si¢ — bez umniejszenia si¢ w czymkolwiek - az do nas samych

w stworzonosci naszej egzystencji” .

Jak wiadomo, idea mistyki w $wiecie zachodnim pochodzi gtéwnie
z mysli greckiej, z nurtu neoplatonskiego, ktory stanowit powazne za-
grozenie dla Nowego Testamentu. W pierwszym okresie neoplatonizm
nie zdotat jednak podporzadkowac sobie ewangelicznego przestania,
jednak pdzniejsze tradycje pozostawaly pod silnym jego wptywem?.
Inkulturacja jest rzeczg absolutnie konieczng, jednak niesie ze sobg
wiele zagrozen. Prawidlowe przeprowadzenie jej to zadanie bardzo
trudne. Jednym z niebezpieczenstw jest bez watpienia utrata czesci
wlasnej tozsamodci. A w naszym przypadku takie potencjalne zagro-
zenie stalo sie faktem.

Dlatego tez protestantyzm, ktory dazyt zawsze do bycia wiernym
literze Nowego Testamentu, postrzegal mistyke — we wszystkich pra-
wie momentach swojej historii - jako cos$ podejrzanego. W tym znacze-
niu pisze Olegario Gonzalez de Cardedal: ,,Alternatywy postawionej
miedzy Biblig a mistyka - doprowadzonej do skrajnosci przez ludzi
z nurtu protestanckiego, jak Barth i Brunner, nie da si¢ obronic. Jesli
doswiadczenie mistyczne jest pelnym urzeczywistnieniem objawienia
biblijnego, ktdre wychodzi w ten sposob poza materialnos¢ wydarzen
i pustke pojec ku intensywnoéci przezywanego zycia, to tym samym
jest ono pelnym urzeczywistnieniem pewnych doswiadczen, ktore

filozofia moze napotka¢ w normalnym rozwoju ducha ludzkiego™.

W pelni zgadzam sie z tymi twierdzeniami, jednak zdaje sobie
sprawe, ze wobec mistyki apofatycznej, autorzy protestanccy wzdryga-
ja si¢ w pierwszym momencie, jakkolwiek zaraz potem powinni zda¢
sobie sprawe, ze owo milczenie wobec stowa lub po stowie jest tylko

¥ Vivir la fe a la intemperie, Madrid 2013, s. 69.
2 B.Jiménez Duque, Teologia de la mistica, dz. cyt., ss. 426-462.

2 Memoria, misterio y mistica en san Juan de la Cruz, w: Actas del Congreso Internacional
Sanjuanista, Valladolid, Junta de Castilla y Ledn 1993, t. ITI, ss. 440-441.
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inng formg adoracji tegoz stowa?, poniewaz ono w mistyce dosi¢ga
nas daleko poza skorupg naszych poje¢. Faktycznie mistycy sg tymi,
ktorzy wydobyli ze stowa jego najpigkniejsze mozliwosci i odczuwali
potrzebe przeksztalcania go, by przemienia¢ je w poezje*. A ona réw-
niez jest kolejng forma milczenia, jako ze w tych warunkach stowo
traci swojg ograniczono$¢, przeobrazajac si¢ w noénik, ktory wpra-
wia w ruch najintymniejsze rejestry ludzkiej wrazliwosci. To w po-
ezji stowo staje si¢ osoba.

Owe tarcia, zaleznosci i powigzania miedzy mistyka a chrysto-
logig nie byty wyraznie uwypuklone na przestrzeni historii teologii,
poniewaz zaréwno teologowie, jak i egzegeci — z pewnymi szczegdl-
nymi wyjatkami - ignorowali zagadnienie mistyki. Jednak nadszedt
czas rewanzu i obecnie mistyka dociera do znacznie wigkszej liczby
sektoréw ludzkiego zycia niz teologia.

Calkiem mozliwe, Ze wlasnie to zapomnienie o mistyce dopro-
wadzalo nieraz do tego, ze teologia dogmatyczna rozwijala si¢ w ra-
mach dyskursu racjonalnego, ktéry pozbawiony byt liryzmu i owych
uniesien przyprawiajacych o zawrét glowy. Cos, nad czym w swoim
czasie ubolewal K. Rahner. Postuchajmy jego stéw: ,,Och, czyz nie po-
jawia si¢ w nas chec postawienia pytania, gdziez s3 owe czasy, w kt6-
rych wielcy teologowie komponowali hymny, w ktérych umieli pisa¢
tak jak Ignacy z Antiochii lub tworzy¢ poematy jak Metody z Olim-
pu; gdy wpadali w liryczne zachwyty jak Adam od $w. Wiktora, Bona-
wentura i Tomasz z Akwinu? Gdzie s3 owe czasy? Czy moze teologia
stala si¢ lepsza dzigki temu, ze teologowie stali si¢ prozaikami?”*.

Pawet VI przy okazji rocznicowego wspomnienia postaci Dan-
tego przypominal, Ze mistyka jest powigzana siostrzanymi wigzami
z poezja. Oto jego stowa: ,W rzeczywistosci pomiedzy mistykami

22 Por. M. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, Madrid 2002.

# Por. S. Castro Sanchez, El fulgor de la palabra. Nueva comprension de Teresa de
Jestis, Madrid 2013.

# K. Rhaner, Sacerdote y poeta, w: Escritos de Teologia, Madrid, Taurus t. ITI, 1968,
s. 353.
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i prawdziwymi poetami, i w ogdle milosnikami sztuk pieknych, dla
ktorych poezja jest animatorka i matka, istnieje sekretne pokrewien-
stwo, skoro dar poetyckosci w porzadku naturalnym znajduje swoj
odpowiednik w tym, co w porzadku nadprzyrodzonym oznacza dar
proroctwa i mistycyzmu’?.

Prawda jest, ze ta panorama w Koéciele katolickim ulegla znacza-
cej zmianie, przede wszystkim poczawszy od Soboru Watykanskie-
go II. Zobaczmy diagnoze tej sytuacji, ktora postawil Martin Velasco:
»Wiara (...) nie jest jedynie sprawa rozumu, nie moze sprowadzac si¢
- jakkolwiek jest ona tym réwniez - do opcji fundamentalnej, ktéra
nadaje ukierunkowanie zyciu, zaledwie mus$ni¢temu przez nig jako
marginalna notatka do zycia codziennego. Juz dzieta dawnych mi-
strzow, takich jak J. Mourous, Hans Urs von Balthasar, K. Rahner,
H. de Lubac, oraz préoby ponownego odczytania $wietych i misty-
kéw przy okazji rocznicowych obchodéw: §w. Teresy, $w. Franciszka,
$w. Bernarda, $w. Ignacego, $w. Jana od Krzyza, §w. Teresy z Lisieux,
$w. Jana Chrzciciela od Wcielenia (...) pokazaly nam, ze nie ma innej
formy wiary, jak tylko wiara «do$wiadczana»”*.

Dzisiaj wielu jest takich, ktorzy uwazaja Rahnera za najlepszego
wspolczesnego teologa, jednak rownoczesnie zdaja si¢ oni nie zauwa-
za¢ owej lirycznej pasji, ktdrej pulsowanie wyczuwa si¢ w wielu jego
pismach, a ktérg on sam pragnal wzbudza¢ we wszystkich. Pewnego
dnia podczas poufnej rozmowy ten wielki mistrz z pewng rado$cig
i rumiencem na twarzy o$wiadczyl, ze historia bedzie wspominata
go jako autora pism z zakresu duchowosci. I sam Rahner w przepigk-
nym i glebokim artykule, wspomnianym wcze$niej”, ustalil z abso-
lutng klarownoscig konieczno$¢ obecnosci Czlowieczenstwa Jezusa
w kazdym akcie religijnym. To studium zdaje si¢ by¢ komentarzem
do intuicji i sformutowan Teresy w jej stynnym 22 rozdziale Ksiggi
mojego zycia i w 7 rozdziale Széstych Mieszkan. Z wyjatkiem ostat-

» W swoim Liécie Apostolskim Altissimi Cantus (AAS 58 [1966], s. 35).
% J. Martin Velasco, Vivir la fe, dz. cyt., s. 47.

7 K. Rhaner, Eterna significacién, dz. cyt.
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niego punktu na temat wiecznej liturgii i mediacji Chrystusa w nie-
bie*, wszystko inne odnajdujemy u §w. Teresy; oczywiscie uzywa ona
sformulowan bardziej potocznych.

Siggniemy po jeden paragraf z tego dzielka, ktory dobrze repre-
zentuje jego zasadniczg tres¢: ,Kazdy teolog bedzie musial zapytaé
samego siebie: uznajesz teologie, w ktorej Stowo, ktore jest Czlo-
wiekiem i wlasnie ze wzgledu na to, Ze jest nim, bedzie koniecznym
i wiecznym Mediatorem calego zbawienia, nie tylko ten jeden raz na
zawsze w przeszlosci, ale obecnie i przez calg wieczno$é? I to w taki
sposob, ze jako Bog-Czlowiek znajduje si¢ we wnetrzu kazdego aktu
religijnego réwniez ze swoim Czlowieczenstwem, az do tego stopnia,
ze ten akt zwraca si¢ (Swiadomie lub nieswiadomie) do Boga poprzez
to Cztowieczenstwo. Twierdzi si¢ to, na szczescie, w kazdej dogmaty-
ce; jednak nie wszystkie dogmatyki - niestety - potwierdzaja, Ze akt
religijny sam w sobie i zawsze — jesli zaktadamy, ze dazy on do osia-
gniecia Boga - ma i musi mie¢ dokfadnie taka wtasnie «wcielenio-
wa» strukture™®.

Teresa moglaby mu odpowiedzie¢, ze tak wlasnie jest, gdyz do-
kfadnie taka jest jej teologia.

3. Teresa wobec kwestii mistycznej

To samo, jakkolwiek uzywajgc znacznie prostszych wyrazen, powie Te-
resa od Jezusa we wspomnianych dwoch rozdziatach: 22 swojej auto-
biografii i 7 Széstych Mieszkan Zamku wewnetrznego. Dla Teresy kazdy
akt zostaje pozbawiony efektywnodci, jesli w jakiej$ mierze nie znaj-
duje sie w nim Czlowieczenstwo Chrystusa — nie mowie Chrystus bez
dookreslenia, ze mamy tu na mysli réwniez Jego Czlowieczenstwo. Sa-
dzg, ze az do pism Teresy nikt nie wyrazit tego z takg klarownoscig i ka-
tegorycznoscig. Wspomniany artykul Rahnera réwniez przypomina
tok dyskursu Teresy, poniewaz jest on niczym ubolewanie nad tym, ze

2 Eterna significacion, dz. cyt., s. 57.
» K. Rahner, Eterna significacion, dz. cyt., ss. 57-58.
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