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WSTEP

Odkrycie $w. Jana Chrzciciela jest konieczne dla potrzeb
zycia duchowego. Najpierw dlatego, Zze staje u poczat-
koéw i jest swiadkiem narodzin wiary i Kosciota. Nastep-
nie, poniewaz Jezus jest pasja i sensem jego zycia. Dla
tych, ktérzy chca spotkac¢ chrzescijaristwo na swiezo, Jan
jest niezbedny, gdyz wszystko, co najwazniejsze, dziato
si¢ na jego oczach. On to od wewnatrz rozumial i bez-
btednie wskazywal. Najmocniejsza u tego Swietego jest
idea bezposredniosci. Jezeli nasz wiek cierpi na wyptu-
kanie sensu, to Jan pojawia sie jako ktos, kto ma do niego
dostep i niezawodnie prowadzi w samo centrum naj-
wazniejszych wydarzen. W tym kontekscie sw. Jan Chry-
zostom mawiat o Janie Chrzcicielu: najznakomitszy na-
uczyciel KoSciota; Tomasz 4 Kempis, autor O nasladowaniu
Chrystusa, uwaza go za najwigkszego ze $wietych.

Z kolei teologia Kosciota wschodniego sytuuje Jana
Chrzciciela obok Naj$wietszej Marii Panny przy Chrys-
tusie Ukrzyzowanym. Wyraza to ikonografia bizantyjska,
przedstawiajac go obok Matki Bozej w stynnym ukfadzie
deesis (najczesciej w formie tryptyku — trimorfionu). Cie-
kawe, ze zaden z Apostoléw nie dostepuje tego zaszczy-
tu, a tylko Jan Chrzciciel. Z tego wynika, ze otrzymuje on
obok Maryi najwyzsza godnos¢. Cerkiew Prawostawna
poswieca mu wtorek jako dzien szczegolnej czci. W tym
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samym tonie, co deesis, Dante w Boskiej komedii umieszcza
tron Jana Chrzciciela symetrycznie wzgledem Bogarodzicy.

Swiety Jan Chrzciciel, podobnie jak Eliasz, jest czczony
nie tylko w chrzedcijanistwie, lecz i w islamie. Glowa
Swietego od wiekéw znajduje sie w meczecie Omajjadéw
w Damaszku, ktéry w 2001 roku odwiedzit Jan Pawet II.

Kult Chrzciciela nalezy do najdawniejszych w Kosciele
katolickim. Najstawniejszym kosciotem pod jego wezwa-
niem jest Bazylika $w. Jana na Lateranie w Rzymie, katedra
biskupa Rzymu.

W kosciotach polskich, zwtaszcza u poczatku naszego
chrzescijanstwa, rodzi sie wspolna interpretacja trzech
0s0b z deesis, jako pies$ni carmen patrium. Jan Chrzciciel jest
obecny rowniez w Psatterzu trzebnickim z XIII wieku.

Jan Chrzciciel jest patronem kowali i misjonarzy, tkaczy,
krawcow, kuénierzy, garbarzy, farbiarzy, siodlarzy, wtas-
cicieli winnic, oberzystéw, bednarzy, kominiarzy, stolarzy,
architektow, murarzy, kamieniarzy, pasterzy, rolnikow,
muzykow, piesniarzy, jest opiekunem winnic, zwierzat
domowych, zwlaszcza owiec i barandw. Jego obecnos¢
wspomaga chorych na padaczke, bdl czy zawroty glowy,
chore dzieci, w trwodze, w przypadku gradobicia. Jest
patronem wtascicieli kin, tancerzy oraz abstynentdw.

Posta¢ sw. Jana Chrzciciela jest interesujaca réwniez
z karmelitanskiego punktu widzenia. Skoro przychodzi
w ,,duchu i mocy Eliasza” (Lk 1,17), nalezatoby odstonic¢
ow duchowy zwiazek, ktory pozwala odczyta¢ Jana
w kontekscie proroka z Tiszbe.

W wielu komentarzach biblijnych i teologicznych
postac¢ sw. Jana Chrzciciela powiazana jest nade wszys-
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tko z Chrystusem, a w interpretacjach dominuje motyw
poprzedzania, swoisty wymiar heraldyczny. Poprzedzanie
Mesjasza to istota ethosu i roli Jana Chrzciciela. On i Chrys-
tus sg Scisle ze soba zwiazani, co ttumaczy bardzo po-
dobny sposéb biograficznego przedstawiania: zwiasto-
wanie, poczecie za interwencja Boga, piesni rodzicow,
wzrastanie w duchu, chrzest na rozpoczecie dziatalnosci,
bezpodstawne zatrzymanie i skazanie na $mier¢. Kosciot
i Ewangelisci wlozyli wiele trudu, by w poczatkach for-
mowania sie wiary nie pomyli¢ tych dwéch osdb, po-
dobnych w wymiarze spotecznym, co dostrzegamy na
przyktad w opinii Heroda.

Wydaje sig, ze o wiele wtasciwsze i dojrzalsze ducho-
wo jest usytuowanie Jana pomiedzy Eliaszem a Chrystu-
sem. Uwzglednione s wtedy dwie istotne rzeczywistosci:
cigglo$¢ pomiedzy Starym i Nowym Przymierzem oraz
rozw¢j historii zbawienia. Pozwala to dostrzec w $w. Janie
pelne uosobienie elianskiego postannictwa oraz uswiado-
micé sobie znaczace dla duchowosci etapy dopelniania.
Eliasz — najbardziej typowy dla starotestamentalnej tra-
dycji; Jan - czlowiek pogranicza, zamykajacy , dawne”
i otwierajacy ,nowe”; oraz Chrystus — petnia nowego
czasu odkupionego. Fakt, iz sw. Jan Chrzciciel przychodzi
w duchu Eliasza, sprawia, ze wrazliwos$¢ karmelitariska
pochyla sie nad ta postacia ze szczegdlna estyma. Tym
bardziej, iz Chrystus zaswiadcza, Ze jest on najwigekszym:
»miedzy narodzonymi z niewiast nie powstat wigkszy od
Jana Chrzciciela” (Mt 11,11). Oznacza to, ze swa godnoscia
i charyzmatem przerasta Eliasza. Jednoczesnie Chrystus
stwierdza, ze najmniejszy w nowej odkupionej rzeczy-
wistosci jest wigkszy od Jana. Laska usynowienia obdarza
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nowgq godnoscia, wiec sytuacja odkupionego jest niepo-
rownywalna z najwigksza taska dawnego Przymierza.

Pojawienie si¢ Eliasza, wielkiego proroka, podczas
przemienienia Chrystusa na Taborze jest wydarzeniem
znamiennym, symbolicznym i interpretowanym jako
przedstawicielstwo prorockie, obok prawa w osobie Moj-
zesza.

Jezus wysoko ocenia Jana — jest najwiekszym ze zro-
dzonych. Skoro przychodzi on w duchu i mocy Eliasza,
jednoczesnie posrednio docenia réwniez jego. Obcujemy
zatem z najbardziej znaczacymi ludzmi w historii zba-
wienia.

Niewatpliwie Eliasz — do czaséw Jana Chrzciciela — byt
najlepszym niekwestionowanym wzorem zycia oddanego
Bogu, gorliwosci o $wiete sprawy i wiernosci przymierzu
zawartemu pomiedzy Bogiem i ludzmi. W czasach Chrys-
tusa prawdopodobnie to Eliasz byt punktem odniesienia
dla religijnych postaw i ideatéw. Mozemy przypuszczac,
ze to, co bylo najpigekniejsze, najmocniejsze i najbardziej
wznioste w Eliaszu, w $w. Janie Chrzcicielu doznaje do-
pelnienia. Charyzmat pustyni i kontemplagji osigga nowy
putap. W tym miejscu rodzi si¢ pytanie: na czym polega
fenomen Chrzciciela?

Prezentowany materiat jest po czesci refleksjg z reko-
lekcji czernenskich z lipca 2007 roku, uzupetniony o ref-
leksje mistyczna, z podobna koncepcja charyzmatu, jak to
miato miejsce w przypadku prorokéw Eliasza i Elizeusza'.
Swiety Jan Chrzciciel wpisuje sie w éw dtugi pochdd

1 Zob. M. Zawada, Niewyczerpana historia ognistego proroka. Cykl Eliasza
i Elizeusza w komentarzu duchowo-mistycznym, Poznan 2010.
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prorokow, stajac bezposrednio obok Chrystusa w niepo-
wtarzalnym miejscu historii zbawienia, $wiadczac o pelni
czasu.



KONFERENC]JA 11
CZASY JANA

Jan Chrzciciel urodzit sie w Ain Karim, kilka kilometrow
od Jerozolimy. W 4 roku po Chrystusie umiera krol Herod
Wielki, dzielac ziemie pomiedzy trzech synoéw: Arche-
laos zostal tetrarcha Judei i Samarii, Herod Antypas —
tetrarcha Galilei i Perei, Filip — tetrarcha Trachonitis (na
wschod od Jeziora Galilejskiego, obejmujacy Betanig,
Trachonitis, Auranitis, Gaulanitis i czesciowo Panias).

W czasach Jana naréd wybrany byt w stanie mesja-
nistycznego wrzenia. Przyczyniaty si¢ do tego zwigksza-
jacy sie ucisk Imperium Rzymskiego oraz niecierpliwos¢
ludu. W 4 roku przed Chrystusem niewolnik Szymon
wzniecit w Jerozolimie powstanie, ktore szybko rozprze-
strzenito sie na caly kraj. Spalit patace krolewskie w Jery-
cho i Betramta, oglosit si¢ krdlem, w zwiazku z czym
zaczeto wigza¢ z nim mesjanskie nadzieje. Powstanie
jednak zostato krwawo sttumione przez Heroda Wielkie-
go i rzymskie legiony.

Uczony w Pismie, Gamaliel, wspomina o Teodasie i Ju-
daszu Galilejezyku, ktérzy porywali Zydéw do kolejnych
powstan, gloszac czasy mesjanskie (Dz 5,36-37). Judasz
Galilejezyk, wykorzystujac nastroje antyrzymskie, organi-
zuje zelotdw (gorliwych) podczas spisu ludnosci w 6 roku,
zdobywa arsenat broni w Seforyd i neka wtadze. Mocny
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oddziat legionow z Syrii kladzie kres powstaniu, krzyzu-
jac tysiace powstancéw. Rozpoczeto to wielka emigracje
Zydéw do Syrii i Azji Mniejszej. Spisy ludnosci stuzyly
gléwnie polityce podatkowej. Po powstaniu wprowa-
dzono nowe podatki — dochodowy i gruntowy.

W zyciu religijnym dokonat sie podzial na zwolenni-
kéw szkotly rabina Hillela Starszego (uniwersalne i elas-
tyczne podejscie do prawa) i szkoly rabina Szammaja
(mnozenie przepisow, skrupulatne przestrzeganie prawa,
rygoryzm religijny). Pierwsza szkota wskazywata na kro-
lowanie ksiecia pokoju, ktdry potozy kres wojnom domo-
wym, przejmujac wladze nad $wiatem; druga natomiast
akcentowata czystos¢ doktryny wiary i obyczajow. W cza-
sach Jana Chrzciciela mocniejszy wplyw na Sanhedryn
miata szkota Szammaja.

Izrael od 6 roku nalezal do prowingji syryjskiej, bedac
pod zwierzchnoscia rezydujacych w Damaszku legatow
rzymskich i prokuratoréw z siedziba w Cezarei. Proku-
rator mial wladze mianowac i odwotywac arcykaptana.
W latach 6-15 prokuratorem rzymskim w Judei byt Ko-
poniusz, nastepnie Waleriusz Gratus (15-26) i Poncjusz
Pitat (26-36). Jozef Kajfasz w latach 19-36 byt arcykapta-
nem.

Na antyrzymskie nastroje wplyw mialy deportacje
Zydéw z Rzymu na Sardynie w 19 roku dokonane przez
Tyberiusza, a w Jerozolimie — polityka Pilata, ktéry spro-
wadza do miasta obrazy i figury cezara, zmuszajac Zydéw
do oddawania mu boskiej czci i publicznego kultu.

W Jerozolimie dochodzito do prowokacji rzymskich,
na przyklad Sabinusa, podskarbiego cesarza rzymskiego,
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ktory zamierzal spustoszy¢ skarbiec $wiatynny i przejac
cze$¢ dobr dynastii Heroda. Zydzi byli podzieleni na sa-
duceuszy, faryzeuszy i zelotéw. Bardzo ciekawa warstwe
stanowili esseniczycy, zwani tez terapeutami (gr. thera-
peuo znaczy pielegnowac, stuzy¢). Najwieksza wspodlnote
zatozyli niedaleko Aleksandrii, nad jeziorem Mareotis.
Prowadzili zycie pustelnicze za czaséw Jana. Przez prak-
tykowanie cnét przygotowywali sie do wojny eschatolo-
gicznej, ostatecznego rozstrzygniecia pomiedzy Dobrem
i Ztem. Laczyli sie w zwiazki malzenskie, ptodzili dzieci,
ale w wieku 25 lat stawali si¢ bojownikami Swiattosci, po-
wstrzymujac si¢ od wspodtzycia. Poswiecali sie kultowi
Boga'. Zapewne ich idee miaty wpltyw na Zycie Jana pod-
czas dtugich pustynnych lat.

Latem 29 roku Jan Chrzciciel rozpoczat swoja misje.
Wskazuje na Boskiego Pomazanica (hebr. Mesjasz,
grec. Chrystus). Jozef Flawiusz, historyk zydowski z I wieku,
pisal o Janie Chrzcicielu, ze jego nauki ,rozniecily wsrod
ludzi niestychany entuzjazm” (Antigiutates,18,5,2).

1 Por. V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu. Dzieje monastycyzmu chrzescijari-
skiego do Soboru Efeskiego, przekl. M. Starowiejski, Krakéw-Tyniec 1999.
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NIEPEODNOSC

O KAPEANSKIM RODOWODZIE

Ojciec Jana, Zachariasz, pochodzit z najwyzszych warstw
spotecznych, byt kaptanem z oddziatu Abiasza. Jeszcze
za Dawida (1Krn 24,1-19) podzielono kaptanéw na 24 od-
dziaty (Abiasza byt 6smy)!. Kazdego tygodnia pie¢ oddzia-
tow pelnito stuzbe w $wiatyni, kazdy z konkretnymi za-
daniami: oczyszczanie $wiatyni, przygotowywanie i skla-
danie ofiar, postuga kadzenia i ofiar ptynnych, pilnowanie
skarbca itp. Jego zona, Elzbieta, byta réwniez z rodu kap-
faniskiego — Aarona. Ewangelista Lukasz przytacza kilka
waznych okolicznosci:

Oboje byli sprawiedliwi wobec Boga i postepowali niena-
gannie wedtug wszystkich przykazan i przepisdéw Panskich. Nie
mieli jednak dziecka, poniewaz Elzbieta byta nieptodna; oboje
za$ byli juz posunieci w latach (Lk 1,6-7).

Fenomen Jana nalezy odczytywac¢ w kontekscie pier-
wotnej nieptodnosci jego rodzicow. W wymiarze natural-
nym nie mogt sie pojawic. Zachariasz i Elzbieta niesli przez
cale swe matzenskie Zycie ciezar hanby bezptodnosci
i bezdzietnosci, podobnie jak kiedys, na , poczatku wiary”
Abraham i Sara (Rdz11,30), czy pdzniej Rebeka, zona

I'W czasach Jana Chrzciciela bylo okoto 18 tys. kaplanéw i lewitow,
stuzbe w czasie tygodnia sprawowato 300 kaptandw i 400 lewitow.
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Izaaka (Rdz 25,21), Rachela (Rdz 29,31), czy wreszcie zona
Manoacha (Sdz 13,2).

Udziatem tych ludzi jest niezwykle doswiadczenie.
Staja na granicy zycia i natury, a moze daleko poza nia -
w zamknieciu fona. W swej bezsilno$ci otrzymuja obiet-
nice i zarazem nowe spojrzenie (w wierze) na przysztosc.
Przetom, poczatek nowej wiary, nastepuje dzigki cudow-
nej interwencji Boga. W catkowitej bezptodnosci rodzi sie
nieoczekiwane. Nieoczekiwane bylo kiedy$ przedmiotem
pragnienia, lecz ono wygasa, bo wygasata mozliwos¢, jak
w oczekiwaniu dziecka. Poniewaz wygasa mozliwo$c¢ uro-
dzenia dziecka, wygasa nadzieja zycia. Trescia obietnicy
danej przez aniola jest obudzenie mozliwosci zycia. Ocze-
kiwane zmienia perspektywe, gdyz ogarnia ja mitosierdzie
Boga i dokonuje si¢ co$ niemozliwego dla natury ludz-
kiej. Zdruzgotani i upokorzeni w swej niemoznosci dania,
musza przej$¢ droge do wiary w niemozliwe. Bog niejako
udziela czegos z siebie.

Nalezatoby dla potrzeb wiary stana¢ w samym centrum
tej Boskiej Mozliwosci, z jednej strony po to, by pokonad
niemoznos$¢ naszych obaw i podejrzen, a z drugiej — by
pozwolic¢ sie zadziwi¢ Boska Mozliwoscia: ,,Dla Boga nie
ma nic niemozliwego” (Lk 1,37).

Nieplodnos¢ rozciaga sie na martwote wiekéw, czas
bez zycia. Nieplodno$¢ Elzbiety jest dowodem, jak Bog —
z tego, co obumarlo i niezdolne jest do zycia, ze $mierci —
wywodzi, wyprowadza ku zyciu.

Najwigkszy z ludzi rodzi sie w fonie Boga. Ono udziela
mu zycia. Czerpie je jak drzewo soki, dzigki ktérym staje
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sie soczyste, puszcza liScie zielone. Glosi czas plodnosci.
Ptodnoscia staje sie wiara.

Bdg osobiscie ofiaruje zycie, zdejmuje hanbe, oglasza
nowy czas. W ten sposdb zaznacza, ze dziecko, kazde
zycie jest dzietem taski. U poczatku czasu plodnego za-
kwestionowane zostalo to, co bezptodne: kazde drzewo,
ktdre nie wydaje owocu.

Poznajemy Zachariasza w momencie wykonywania
obowigzkow kaplanskich. Gdy zgodnie ze zwyczajem,
sprawujac swa postuge, staje w najsSwietszym miejscu
$wiatyni, by zlozy¢ ofiare kadzenia, wydarzenia nabie-
raja zdumiewajacego tempa i kierunku. Staje przed nim
archaniotl Gabriel i zwiastuje wie$¢ o potomstwie: ,Nie
boj sie¢ Zachariaszu! Twoja prosba zostala wystuchana:
zona twoja Elzbieta urodzi ci syna, ktdremu nadasz imie
Jan” (Ek 1,13).

Zachariasz i Elzbieta w oczach Bozych byli ludzmi spra-
wiedliwymi. Sprawiedliwo$¢, ktéra przez dlugi czas nie
przynosita owocu, byta nieptodna w wymiarze natural-
nym. Lecz okazuje si¢ jednoczesnie, ze jednoczesnie byta
niezmiernie ptodna w wymiarze duchowym. Nalezatoby
w tym zobaczy¢ glebie prawdy o konsekragji. Poswiecenie
sie¢ Bogu, po$wiegcenie si¢ sprawom Bozym powoduje, ze
wymiar natury, a dobitniej — wymiar widzialny — zostaje
wyciszony, a dochodzi do glosu wymiar duchowy, nie-
widzialny. Ludzie pokroju Zachariasza, ktorzy ofiaruja
Bogu swa witalnos¢, uzyskuja ptodnos¢ innego typu, ich
zycie nabiera innego znaczenia. Zostaje im ofiarowana
nowa historia, jak Zachariaszowi w nowym imieniu syna
Jana, tzn. zostajq ogarnieci taskawoscia Pana.

28
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Elzbieta doznaje faski. Zachariasz, ktdrego funkcja jest
miedzy innymi blogostawi¢ lud, odnajduje nowy wymiar
btogostawienstwa. Ze wzgledu na zmiane w dziedzinie
btogostawienstwa, odstania sie zwiazek pomiedzy tonem
Boga Ojca i fonem Zachariasza. Blogostawienstwo jest
zrodlowo ,tonowe”, pochodzi z wnetrza Boskiej taska-
wosci. Lono Zachariasza zaswiadcza o tym wydarzeniu,
dajac poprzedzajace Chrystusa ,wcielenie” Jana. Zamilkio
stare blogostawienstwo, czas uczyni¢ miejsce nowemu.
Dlatego Zachariasz zamilkl, nie mogt juz wypowiedzie¢
btogostawionych stéw. Pokornie byt wiedziony ku nowej
historii.

Milczenie Zachariasza miato takze charakter instytuc-
jonalny. Zamilklo dotychczasowe kaptanstwo. Pierwotne
znaczenie hebrajskiego stowa ,kaplan” wiaze si¢ z cza-
sownikiem ,,sta¢”. Kaplan jest kims, kto staje przed Bogiem
oraz przygotowuje ofiary dla Niego. Zwyczajowo prze-
kazuje wskazowki od Pana. Milczenie najwazniejszego
w tym czasie kaplana stalo sie znakiem zamilkniecia tego,
co stare, i oczekiwaniem na nowe.

Gdy, zgodnie z zapowiedzia aniota, Zachariasz napi-
sal na tabliczce imie swego syna, ,zostal napetmiony
Duchem Swietym i prorokowat” (Ek 1,67). To wazne wy-
darzenie potrafi nam umkna¢. Nalezy pamietac, ze row-
niez Elzbieta zostata napelniona Duchem razem z Janem.
Mamy zatem pelnie objawienia Ducha w , $cistym” sro-
dowisku mesjaniskim. Zaistniala przestrzen nowej, du-
chowej radosci, niezwykle hymnotworcza, poktadajaca
pelne zaufanie w nowych czasach. Kantyk Zachariasza
u$wiadamia, ze rozumie on powage nadchodzacych oséb
i wydarzen, zyje pelnia radosci uczestniczenia.
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Jan, rodzac si¢ w rodzinie kaplanskiej, nie podtrzy-
muje juz rodzinnej tradycji. Zwyczaj od czaséw Aarona
kazat bowiem, by synowie przejmowali urzad po ojcach.
Jan porzuca srodowisko $wiatynne i wyrusza na pusty-
ni¢, by zy¢ w sposdb podobny do tradycji prorockiej.
Staje sie jednak w jakims$ sensie kaptanem, gdy zaczyna
chrzci¢ i wskazuje na ofiare Chrystusa.

Niektdrzy prorocy podejmowali czynnosci typowe dla
kaptanéw, jak sktadanie ofiar (1Krl 18,30-39), i czynili to
skutecznie. By¢ moze Jan dojrzat duchowo do zlozenia
ofiary z siebie i uczynit krok w kierunku duchowego rozu-
mienia kaptanstwa, co pdzniej wyrazi genialnie sw. Pa-
wetl:

prosze was, bracia, przez miltosierdzie Boze, abyscie dali ciata
swoje na ofiare zywa, swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej (Rz 12,1).

Kazde stowo posiada tu znaczenie wyjatkowe. Jest
czescia nowego kultu, sktadanego w duchowy sposob:
Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to praw-

dziwi czciciele bedq oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie,
a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec (J 4,23).

W Janie dochodzi do syntezy tych dwoch wymiarow
i osadzenia poboznosci w nowotestamentalnym, baran-
kowym kontekscie. Jan odchodzi jako kaptan, ztozywszy
w ofierze swe zycie.
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Imie Zachariasz znaczy ,Bdg pamiegta”, co stanowi zna-
komity punkt wyjscia. Bég pamieta o swych obietnicach
i dlatego Archaniot Gabriel przychodzi i objawia:

Nie boj sie Zachariaszu! Twoja prosba zostala wystuchana:
zona twoja Elzbieta urodzi ci syna, ktoremu nadasz imie Jan.
Bedzie to dla ciebie rados¢ i wesele; i wielu z jego narodzenia
cieszy¢ sie bedzie. Bedzie bowiem wielki w oczach Pana; wina
i sycery pi¢ nie bedzie i juz w lonie matki napetniony bedzie
Duchem Swietym. Wielu spoéréd synéw Izraela nawréci do
Pana, Boga ich; on sam po¢jdzie przed Nim w duchu i mocy
Eliasza, zeby serca ojcdw nakloni¢ ku dzieciom, a niepostusz-
nych - do usposobienia sprawiedliwych, by przygotowac Panu
lud doskonaty (Ek 1,13-17).

Nalezy przypomnie¢, ze mamy cztery podobne sce-
nariusze zwiastowan: Gedeona (Sdz 6,11-24), Samsona
(5dz 13,2-24), Jana (kk1,5-25) i Chrystusa (Lk 1,25-37),
nie liczac Jeremiasza (Jr 1,1-10) czy Samuela (1Sm 1-20).
Podobny schemat literacki pozwala wyodrebnic sie w pier-
wszych czterech: zjawienie si¢ aniota, obwieszczenie na-
rodzin waznej osoby, rozterki, pytania, znak. W konsek-
wengcji dochodzi do radykalnej zmiany historii.

Archaniot Gabriel najpierw dodaje odwagi. Miata ona
przekroczy¢ udreczong niepewnos¢ oczekiwania na obiet-
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nice i wstyd niespelnienia. Wiemy, ze Zachariaszowi nie
wystarczylo jej, by osiagna¢ pokdj spelnienia danego
stowa.

Dzieni objawia dniom, noc nocy przekazuje wiadomos¢:
nastaje dzien Jana, by mdgt zajasnie¢ przygotowany dzien
dla Wschodzacego Stonica. Oto konczy sie ostatnia noc
$wiata, noc przerazenia i niemocy, podczas ktorej goscita
wrogo$¢, powstaje oczekiwany przez stworzenie Dzien,
dopelnia sie czas, by nastata godzina. Ten, ktory przyszedt
dla ,tej godziny” (J 14,27), potrzebowal najpierw tego,
ktory zgromadzi pokolenia przy godzinie.

Jezeli Bég wystuchuje prdsb, czyni to nie tylko w wy-
miarze osobistym. Staje si¢ nadzieja, pociecha, weselem
dla wielu z tamtego pokolenia. Pokolenie przetomu, za-
mkniecia i otwarcia, Jana i Jezusa, doznawalo radosci,
ktora wypelnita wnetrznosci $w. Elzbiety. Byta to radosc¢
wewnetrzna, przenikajaca, poruszajaca glebokosci. Potra-
fita wstrzasna¢ fundamentami historii. W pojawieniu sie
Jana dominowata zasadniczo rado$¢ konca — okreslonego
czasu i okreslonej sytuacji, ktéra raczej przywolywata
$wiadomos¢ upokorzenia. Nikt si¢ nie spodziewatl, ze
droga wychodzenia z tego uciazliwego stanu bedzie pro-
wadzi¢ przez upokorzenie Boga. Nie byto bowiem nikogo,
kto by mdgt wziad na siebie ciezar wiekdéw, ani nikogo, kto
by ten ciezar udzwignat.
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Jednym z fundamentalnych tematéw zwigzanych z Janem
jest tajemnica pustyni. Zanim Jan rozpoczal dziatalnos¢,
spedzil dtuzszy czas na Pustyni Judzkiej. To gorzysty
teren o strukturze krzemienno-wapniowej, z lessowymi
obrzezami, potozony we wschodniej czesci Judei, w $rod-
kowej czesci Izraela (obecnie terytorium podzielone po-
miedzy Autonomie Palestyniska a panstwo Izrael; biegnie
wzdtuz Morza Martwego, ma dtugos¢ okoto 90 kilome-
trow 1isrednio 25 kilometréw szerokosci). Jest bardzo
zroéznicowany topograficznie — do 1300 metréw roéznicy
wysokosci pomiedzy Wzgdrzami Judzkimi a Morzem
Martwym. Pustynia Judzka i sasiadujaca z nia pustynia
Negew stanowia wiekszg cze$¢ powierzchni Izraela. jed-
nak znajduja si¢ na niej liczne Zrodta wodne, co sprzyjato
osadnictwu mniszemu.

Pustynia Judzka byla zasiedlona, podobnie jak Goéra
Karmel, przez tysiace mnichéw, zyjacych w tawrach i mo-
nastyrach od IV wieku. To na niej znaleziono w latach
1947-1956 tysiace fragmentéw pergamindw, zwanych
»Zwojami z Qumran”.
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1. Dzikos¢ pustynnego piekla i chaosu

Kto$ obliczyl, ze ponad 70 procent powierzchni ziemi
stanowia tereny, ktérych nie da si¢ zamieszkad i ktore nie
nadaja sie pod uprawe. Sa one zatem nieuzyteczna dla
cztowieka pustynia. To ziemia spieczona, nieprzyjazna
zyciu, miejsce, gdzie sie umiera, symbol nieptodnosci.
Charakterystyczna dla pustyni jest rozpietos¢ temperatur
rzedu kilkudziesieciu stopni — zar w ciagu dnia i przenik-
liwy chtdd noca. Ta amplituda przypomina nam wahania
nastrojow podczas naszych dni i nocy. To, co na pustyni,
musi wywalczy¢ zycie, musi tak sie zorganizowac, by
meznie trwa¢ mimo skrajnie niesprzyjajacych warunkow.

Kto miat okazje by¢ na pustyni, szczegdlnie wiosna,
wie, ze mimo trudnych warunkéw klimatycznych wy-
starczy niewielka ilos¢ deszczu, by dzialy sie rzeczy
niezwykle — pustynia zakwita. Okazuje si¢, ze pomiedzy
wypalonym piachem ukryte sa nasiona, schowane jest
zycie, ktére czeka na wode. Swiadomo$¢ tego jest nam
bardzo potrzebna. Podobnie jest bowiem z naszym zy-
ciem — czasem wysuszone i przepalone, potrzebuje ozy-
wiajacej wody Ducha Swietego. Metafora pustyni i buj-
nosci zycia jest konieczna, by zrodzil si¢ w nas podziw
dla zycia, a zwlaszcza zachwyt zmartwychwstaniem.

Wspdtczesnos¢ wydaje sie wielka metafora pustyni,
gdzie wartosci religijne, pigkno i dobro nie sg dopuszcza-
ne do glosu, do zycia.

Pustynia moze by¢ réwniez ziemia przerazajaca, bez
drogowskazdéw, bez jakichkolwiek sladow i znakéw —
totalna jednostajnos$¢ piasku, monotonia, jednowymiaro-
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wos$¢, Smier¢ w pelnym swietle. Cztowiek, ktory btadzi na
pustyni, widzi, jak nastepuje wypalenie i wyczerpanie.
Metafora bezdrozy i konania jest rowniez potrzebna,
gdyz uswiadamia jak cztowiek jest zbudowany — sktada
si¢ z pragnienia, zwlaszcza z pragnienia zycia.
Wspotczesne doswiadczenie smierci — to, co papiez Jan
Pawet II nazwat cywilizacja smierci — jest nam potrzebne
jako pewien kontekst przekonania do zycia. Dopiero na
rozpalonych piachach pustyni dochodzi do glosu wew-
netrzne pragnienie: ,,chce zy¢ zyciem prawdziwym, a nie

'I/

namiastkami!”. Smak zycia mozna odkry¢ dopiero na
pustyni. Cata moc tego, co umiera, co jest zagrozone, wy-
rywa si¢, by by¢ niesmiertelne, by objawi¢ swojq nature:
nie jestem przeznaczony do $mierci, moim przeznacze-
niem jest zycie! Dopiero w takiej sytuacji cztowiek moze
odkry¢ swoje powotanie do petni. We fragmentarycz-
nosci pustyni mozna odkry¢ powotanie do integracji, do
zjednoczenia z Bogiem.

Zeby przetrwaé na pustyni, trzeba by¢ artysta zycia,
a wrecz mistrzem przezycia. Dopiero wtedy, gdy naste-
puje zagrozenie zycia, cztowiek moze odkry¢, czym jest
pragnienie zycia. Niezwykle jest poznawanie przez nas
struktury pragnien By¢ moze dopiero wtedy, gdy nawie-
dza nas pewna forma $mierci, uSwiadamiamy sobie, jak
bardzo chcemy zy¢.

Pustynia moze si¢ kojarzy¢ z piektem — miejscem, gdzie
nie ma wody, a jedynie ogien i ciemnosci. To przestrzen,
gdzie wszystko ginie, wszystko przeraza. Czesto stajemy
wobec wydarzenia trudnego, budzacego strach. Zycie
moze nam si¢ wymkna¢, moze si¢ rozsypac, moze stac
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si¢ pustynia. To, co dotychczas nas zywito, juz nie po-
krzepia. Odkrywamy wtedy pustke, przestrzen nieprzy-
jazna dla zycia. Dlatego nalezatoby to miejsce uczynic
przestrzenia szczegdlna, z ktorej Bég moze powotaé do
istnienia dobro. Wtasnie tam, gdzie krdluje nicos¢, chaos
i zagubienie, B6g moze nas na nowo stworzy¢. Jest to ta-
jemnica naszej wlasnej pustyni. Skrywamy ja czesto gle-
boko w sercu, poniewaz wydaje si¢ nam, ze przegry-
wamy zycie, przezywamy wielka porazke. Jednak, dzieki
stworczej ingerencji Boga, nasze zycie zmienia si¢ w bto-
gostawienistwo.

2. Nieskryta oczywisto$¢ znaku

Wymiar pustyni to przede wszystkim samotno$¢, milcze-
nie, oderwanie od codziennego rytmu zycia i wypracowa-
nego stylu. Na pustyni przestaje dziata¢ dotychczasowy
scenariusz. Waznym jest, bysmy odkryli intensywnos$¢
nowego zycia w Bogu. Dlatego $wiadomie wychodzimy
na pustynie: zycia, naszych serc, pomystéw, planow; by
czesto posrdd kleski, niezrozumienia czy porazki odkry-
wac swoje powotanie do szczescia, do mitosci i do zycia.

Pustynia to ziemia znaku, gdzie ozywa to, co najbar-
dziej istotne. Czlowiek chce dotrze¢ do tajemnicy zycia
i obronic¢ ja.

Wecezytujac si¢ w pierwsze wersety Ksiggi Wyjscia, od-
krywamy jeszcze jeden wazny moment: Bég zwraca si¢
do faraona, by pozwolil Jego ludowi wyj$¢ na pustynie,
by tam $wietowad: , Pdjdziemy na pustynie, na trzy dni,
aby ztozy¢ ofiare Panu, Bogu naszemu, jak nam to przy-
kazatl” (Wj 8,23). Wyjscie ma mie¢ uroczysty charakter
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Swieta, okazuje sie bowiem poczatkiem wolnosci. Pusty-
nia jest zatem takze miejscem odzyskiwania wolnosci. To
paradoks - niegoscinna ziemia, bez drog, bez wody,
ofiaruje czlowiekowi wolnos$¢. Nalezy chetniej wycho-
dzi¢ na pustynie, by uwolnic¢ sie¢ od tego, co nie pozwala
zy¢ pelnia, co pogania i nie pozwala zatrzymac sie nad
wazne sprawami waznymi. Bég wybiera scenerie pustyni,
by pomoéc nam powrdci¢ do zycia prawdziwego, porzu-
cajac fatsz i bozki, ktorym stuzymy.

Wspdtczesne bozki kusza i tudza nas obfitoscia, uwo-
dza nieskoniczonymi mozliwosciami. Powinnismy wyjs¢
na pustynie, by wybrac Tego, ktory daje prawdziwa pet-
nig, ktdry sam jest Pelnia.

Pustynia jest z natury bezptodna. Jan wychodzi z bez-
ptodnego lona Elzbiety, niejako z glebi bezplodnosci, by
wskazywacd na zrodla zycia. Jan moglby o sobie powie-
dzie¢ z calym przekonaniem, ze nalezy do tych, ktorzy
»ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga
si¢ narodzili” (J 1,13). Jest najwiekszy, bo zrodzony z bos-
kiego zycia, faski tak czystej, ze pozwala owocowac bez-
ptodnosci. Do$wiadczenie zycia jest wtedy zwielokrot-
nione. Co wigcej, przy narodzinach — jak czytamy — ,byta
Swiatlo§¢ prawdziwa, ktora oswieca kazdego czlowieka,
gdy na $wiat przychodzi” (J 1,9). Zycie zostato rozéwiet-
lone prawdziwa $wiattoscia, madroscia, glebia i zarem.
To swiatto wskazywato przede wszystkim prawde o tym
$wiecie, dla ktérego prawda o Bogu jest rzecza trudna,
nie do zniesienia, gdyz zawlaszcza wszystko dla siebie
i chce by¢ panem absolutnym. Dlatego ludzie Boga sa
marginalizowani, wyrzucani, skazywani na tutaczke. Po-
$wiadcza o nich autor Listu do Hebrajczykow:
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tutali si¢ w skorach owczych, kozich, w nedzy, w utrapieniu,
w ucisku - swiat nie byl ich wart — i btgkali si¢ po pustyniach
i gorach, po jaskiniach i rozpadlinach ziemi (Hbr 11,37-38).

Na pustyni Jan znajduje Boga. A raczej to Bég odnaj-
duje Jana. Wtedy moga by¢ wypowiedziane stowa uro-
czyste:

Pamietam wiernos¢ twej mtodosci, mitos¢ twego narzeczen-

stwa, kiedy chodzite$ za Mna na pustyni, w ziemi, ktorej nikt nie
obsiewa (Jr 2,2).

Wybra¢ to, co nieobsiane i bezowocne, to odwaga
siegniecia w glab Boskich plandéw. Jan pochodzi z tego,
co nieptodne, i dzigki pustyni zna gorycz bezowocnosci,
niewiary, porzucenia prawdziwego zycia. W tym miejscu
chce je odzyskac czyniac to razem z Bogiem. Droga pus-
tynna jest droga odbudowy wiernosci.

Na pustyni oczyszcza si¢ widzenie rzeczy, pojawia si¢
wyraziscie Boze dzieto. Oto ono:

Wy jeste$cie moimi $wiadkami — wyrocznia Pana — i moimi
stugami, ktérych wybratem, abyscie mogli pozna¢ i uwierzy¢
Mi, oraz zrozumie¢, ze tylko Ja istnieje. Boga utworzonego
przede Mna nie bylo ani po Mnie nie bedzie. Ja, Pan, tylko Ja
istnieje i poza Mna nie ma zadnego zbawcy (Iz 43,10-11).

Jan dorastat do roli swiadka dziel przygotowanych
przez Pana i uczyt si¢ przyjmowac ofiarowane zbawienie.
3. Przestrzen porzucenia grzechu

Pustynia byta ,liturgicznym” miejscem, gdzie Izraelici
porzucali swoj grzech, wypedzajac kozta dla Azazela.
Wejs¢ na pustynie, znaczy wejs¢ w tajemnice nagroma-
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dzonego grzechu, w dziedzictwo demondéw pustyni
i stoczy¢ batalie o czlowieka. Jan w tym wymiarze jest
bardziej liturgiczny niz Eliasz ze swym obrzedem ofiary.
Tajemnice toczonych walk odstaniaja ewangelisci, opi-
sujac zycie Chrystusa. Wydaje sie, ze Jan, podobnie jak
Chrystus (por. Mk 1,13), przebywa na pustyni pomiedzy
bestiami i aniotami. Dzikie bestie s3 wyobrazeniem de-
mona. Tekst z Ksiggi Powtdrzonego Prawa pozwala rozjas-
ni¢ ten watek:

Na pustej ziemi go znalazl, na pustkowiu, wérod dzikiego
wycia, opiekowal sie nim i pouczal, strzegl jak Zrenicy oka
(Pwt 32,10).

Na pustyni, gdzie rozlega sie jedynie dzikie wycie, Jan
byt uczony jedynego wotania, heroldycznego, wotania oz-
najmiajacego nadejscie. PrzejScie przez kuszenie, probe,
nosi znamiona walki o nadzieje, Ze demon ostatecznie
zostaje zwyciezony. Zaréwno Chrystus, jak i Jan wycho-
dza zwyciesko z tej sytuacji. Obaj podejmuja swa misje.

Swietego Jana mozna nazwaé wotajaca pustynia, gto-
sem pustyni. W duchowos$ci karmelitaniskiej pustynia
kojarzy sie zawsze z bliskoscia Boga, z wylacznoscia.
W miejscu, w ktérym nie da si¢ mieszkad, uczynione zo-
staje mieszkanie Bogu. By¢ moze jednym z wymiarow
powotania Karmelu jest uczynic¢ miejsce Bogu.

4. Ziemia demonicznego zamieszkania

Pustynia jest z natury wroga zyciu ziemia demonéw, ale
Mojzeszowi ,,ukazat si¢ na pustyni géry Synaj aniot Paniski
w plomieniu ognistego krzaka” (Dz 7,30). Gdy podszedt
blizej, dowiedzial si¢ czego$ niezwyklego: , miejsce, na
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